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 های امام علی های کلی سیمای دنیا و آخرت در نامهنگاشت

  از منظر زبان شناسی شناختی
 ****/ شهریار همتی ***/ علی سلیمی **/ علی اکبر محسنی *فرشته یزدانی

 06/20/0420تاریخ پذیرش:    23/00/0422تاریخ دریافت: 
 چکیده

در کلام خود، نگیاه اخلاقیی و معنیوی او  ترین موووعا  مورد توجه امام علی یکی از مهم
ه آنان به آخر  اسیو. زییرا از منظیر ایشیان، به دنیا و تاکید و تحذیر مکرر دنیا پرستان از آن و توج 

هیای زیسیو ترین پاییهاعراع از دنیا یا هدف تلقی نکردن  آن، و نیز، توجه به آخر ، یکی از مهم
هیای زبیانی، رای تفهیم بهتیر ایین نگیر ، از رو ب اخلاقی در جهان اسو. بنابراین، امام 

تیوان بیا گیرد که بسیاری از مضامین بلنید و والای ایشیان را مییبیانی و بلاغی گوناگونی بهره می
رتر توویی: و آمیوز  داد، زییرا بیا توجیه بیه  نظریه معاصر استعاره )استعاره مفهومی(، بهتر و میؤث 

مفاهیمی ذهنیی هسیتند، لیذا نحیوه در  بشیر از آنهیا اینکه این مضامین اخلاقی و مصادیق آن 
توانید میی مهم زبیان شناسیی اسیو کیههای تأمل برانگیز اسو، بنابراین این نظریه یکی از نظریه

این موووعا  را بیه خیوبی تبییین کنید. از ایین رو، در ایین پیژوها تیلا  شیده تیا بیا تکییه بیر 
دربیاره دنییا وآخیر ، رمیز  امیام علیی  های زبان شناختی، از مفاهیم اخلاقیی و ذهنییداده

گشایی بیشتری نسبو به بلاغو سنتی صور  و سامان بگییرد. بیه همیین منظیور، نویسیندگان، 
آوری را گیرد های امام علی های دنیا و آخر  در نامههای مربوط به حوزهبسیاری از نگاشو

 اند.م کردهها اقدانموده و بر پایه استعاره مفهومی به تحلیل و تبیین آن
 ها:کلید واژه
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 . مقدمه:1
ای از استعاره مفهومی زیر شاخه زبان شناسی شناختی اسو و زبان شناسی شناختی به مجموعیه

(. tomasell،1999 :477شود که به ابعاد  شناختی  ارتباط زبیانی پرداختیه اسیو )نظریاتی اطلا  می
هیای ذهنیی کیه در یکی از مفرووا  زبان شناسی شناختی آن اسو که شناخو بدون وجود بیازنمود

گییرد. رابطه هستی شناختی میان جهان خارج، ذهن و زبان نقا سازنده و واسط دارنید، شیکل نمیی
پیردازد میی زبان شناسی شناختی به دانا سخنگویان زبان از جهان خارج توجه دارد و به این مسیئله

های مفهیومی (. با استعاره26: 1395که زبان چه نقشی در سامان دهی به این دانا دارد )افراشی: 
توان میزان و چگونگی انتقیال توان نظام فکری و ساختار ذهنی اهل زبان را به خوبی شناخو؛ میمی

مشخص نمود. بیر اسیاس  ی اندیشوران را در یک نظام ایدئولوژیک، در بستر تجربه،عاطفه، و اندیشه
تیوان رو ، نظرگیاه و سیبک و با کمک این رویکرد زبان شناسی شیناختی و الگوهیای اسیتعاری میی

ی مفاهیم اندیشناکی شیاعران و نویسیندگان را شخصی اشخاص را نمایان ساخو و منبع و سرچشمه
 (.334و  333: 1395مورد کنکا  و بررسی قرار داد )فتوحی، 

هیا و هیای آن، سرشیار از مضیامین، گیزارهواز جملیه نامیه البلاغهنهجه سراسیر با اهتمام بیه اینکی
های اخلاقی، اعتقادی، توحیدی و معنوی اسو، از این رو، تردیدی نیسو که اسیتفاده از رو  ارز 

استعاره مفهومی )باتوجه به پیوند وثیقی که با زبان شناسیی میدرن دارد(، در تحلییل متیون، قابلییو و 
، البلاغیهنهجهای عمییق وپنهیان هیرمتن معتبیر وادبیی و بیه وییژه خاطب را برای در  لایهتوانایی م

گونیه کیه بخشد زیرا، نظریه سنتی  استعاره به خاطر جزئی نگری وتزئینی دیدن استعاره، آناعتلاء می
را  «البلاغیهنهج»ای همچیون تواند دامنه مفهومی متون برتیر وچنید لاییهشایسته وبایسته اسو، نمی

تحلیل کرده و پرده از مفاهیم ذهنیی وگیاه بسییار پیچییده و در عیین حیال جیذاب وشیگفو انگییز آن 
هیای تر این نو  متون متعالی، بهره جستن از رو  اسیتعارهبرگیرد. بنابراین، برای تحلیل بهتر و دقیق

ه شید، هرفییو، گونه که اشار مفهومی وزبان شناسی شناختی ورورتی اجتناب ناپذیر اسو زیرا، همان
تیر قابلیو وامکانا  زبانی وبیانی این رو ، برای رمزگشایی از متون ادبی و دینی، به مراتب، گسیترده

 ی سنتی اسو.هاتر از استعارهو وسیع
هیای های کلی  سییمای دنییا و آخیر  در نامیهنگاشو»به همین دلیل، در این پژوها با عنوان 

هیای هیای مفهیومی موجیود در نامیهبرآنیم تا استعاره« ناختیاز منظر زبان شناسی ش امام علی 
را بر اساس  این رویکرد، مورد بررسی قرار دهیم، تا در پرتو آن، مخاطب بتواند، بیه لطیایف،  امام 

راه یابد و  البلاغهنهجهای اخلاقی، الهام بخا و انسان ساز های پنهانی وسرشار از آموزهدقایق ولایه
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های دنیا و آخر  ونییز دنییا پرسیتان وفرجیام آنیان تری درباره ویژگیو بهتر و ملموسبه در  و دریاف
 دسو یابد.

 . پیشینه پژوهش:1.1
سییید اکبییر «. در حییوزه دنیییا و آخییر  البلاغییهنهجهییای شییناختی بررسییی و تحلیییل اسییتعاره. »1

 (.  1397غضنفری، مهری قادری بیبا ، محمد جنتی فر. )
در مورد دنیا و آخیر  پرداختیه اسیو.  های شناختی امام علی این مقاله به بررسی استعاره -

رادر ایین زمینیه، میورد  های امام علیی ها و خطبهآنان فقط تعدادکم شمار و محدودی از حکمو
اهیم انید. نویسیندگان مقالیه مزبیور، بیا مفیهیای آن نکیردهاند و اشاره چندانی به نامیهبررسی قرار داده

مربوط به حوزه مفهومی سفر، به تحلیل دنیا و آخر  پرداخته و انسیان را از فریفتیه شیدن بیه دنییا بیر 
 نماید.اند و او را به روی آوردن به آخر  ترغیب میحذر داشته

مرتضیی قیائمی «. زندگی دنیوی و اخروی در زبان قرآن ههای شناختی در حوز بررسی استعاره. »2
(1395.) 

پرداختیه شیده و  ،«مقصود مقصد اسیو»بررسی زبان شناختی استعاره عام  نیز، به این مقاله در -
هدفمنید »نیز بحث شیده و بیه ایین نتیجیه خیتم شیده کیه زبان قرآن  از زندگی دنیوی و اخروی درباره
 انطبیا  ایین دو مفهیوم بیر هیم و همین امیر، موجیب ویژگی مشتر  میان زندگی و سفر اسو «بودن

های اصلی این استعاره از نگاشوگرفته اسو.  شکل« زندگی سفر اسو»خاص  هاستعار  ز آن،شده و ا
 .بر آمده اسو ،«مقصود مقصد اسو»عبارا  قرآنی درباره دنیا و آخر   و استعاره عام 

زینیب فیضیی، «. حیا  آخر  در قرآن کریم در پرتو نظریه استعاره مفهیومیهای نام نگاشو. »3
 (.1399حیدر فر  شیرازی )حسین مهتدی، سید 

های حیا  آخر  در قرآن کریم با استفاده از نظریه استعاره مفهومی در این جستار، نام نگاشو -
هیای ایین پیژوها که اولین بار توسط لیکاف و جانسن مطرح شد، مورد بررسی قرارگرفته اسو. یافته

قیال از فضیاهای ملمیوس بیه هیای مفهیومی جهیان آخیر  در قیرآن بیا انتدر قالب شیناخو اسیتعاره
تنیده مفاهیم معرفتیی قرآنیی را های در هممند و شبکهفضاهای ذهنی دریچه جدیدی از ساختار نظام

 گشاید.بر روی قرآن پژوهان می
 (.1395سیده مطهره حسینی، )«. استعاره مفهومی رحمو الهی در قرآن کریم . »4
پس از تبیین برخی مفاهیم و انوا  اسیتعاره در های خوبی اسو که نگارنده نیز، یکی از پژوها -

 نماید.رویکرد جدید، مفاهیم استعاری مربوط به رحمو الهی را واکاوی می
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 .  سوالات پژوهش1.2

هایی برای انتقال وتفهیم، مفاهیم از چه رو  یا رو  البلاغهنهجهای در نامه . امام علی 1
 ذهنی دنیا و آخر  بهره گرفته اسو 

کدامنید و بیشیتر  البلاغیهنهجهای های به کار رفته در حوزه دنیا و آخر  در نامه. انوا  طرحواره2
 ذهنی استفاده شده اسو  هاز کدام طرحواره برای ملموس نشان دادن این دو حوز 

 .  استعاره از دیدگاه سنتی:1.3
در « البیان و التبیین» گرا در بلاغو اسلامی، در کتاببه عنوان یکی از متقدمان لفظ« جاحظ»

استعاره نامیدن چیزی به نام دیگری اسو در صورتی که جانشین آن »گفته اسو: تعریف استعاره
نیز به عنوان یکی از متقدمان معناگرا در تعریف « جرجانی»( و 1/117: ج1968)جاحظ، « شده باشد

اعر بوده اسو، اما تنها یکی از استعاره تصویری بر پایه تشبیهی در ذهن ش»استعاره بیان کرده اسو: 
های قابل حدس و دو رکن تشبیه در ذهن شاعر وجود دارد و رکن دیگر را خواننده به یاری شباهو

 (.331: 1368)جرجانی، « یابدقرائن موجود در سخن در می
همین اند، بیانی که زمخشری از استعاره دارد ناهر بر تشبیه تعریف کرده های استعاره را بر پایعده

( معتقد 1425:65( همچنین، رشید الدین تفتازانی )تفتازانی،469/ 2:ج1391معناسو )زمخشری، 
آید و ژرف ساخو هر استعاره را بر اساس یک جمله اسو که استعاره از درون تشبیه بیرون می

ناقدان  خوانند. خطیب قزوینی، یکی از شارحان وداند. در نگاه سنتی، استعاره را مجاز میتشبیهی می
 (. 85/86: 1388داند )خطیب قزوینی، مکتب سکاکی نیز استعاره را نو  دومی از مجاز می

در تاریخ بلاغو غرب، ارسطو نخستین کسی اسو که از استعاره سخن گفته اسو )هاوکس، 
(. او که بین استعاره و مجاز حد و مرز خاصی قائل نبود، استعاره را چنین تعریف کرده 11: 1377
: 1369)ارسطو، « کاربرد نامی غریب و نامأنوس در مورد چیزی که به آن شناخته نیسو» اسو:

داند که کاربرد آن در زبان ادبی می ه(، وی با استفاده از اصل قیاس، استعاره را نوعی آرای152
 (.1377:22زیباشناختی دارد )هاوکس،  همحاوره وروری نیسو و تنها جنب
 هد، از منظر ادیبان و سخنوران سنتی و کلاسیک، استعاره در زمر بنابرآنچه به اجمال بیان ش

زیبایی  هصناعا  ادبی و متعلق به زبان مجازی اسو که در شعر و کلام ادبی بلیغ و فصی: صرفا جنب
رود. به عبار  دیگر، استعاره شناسی دارد در نهایو، برای اقنا  مخاطب در کشفیا  علمی به کار می

شود و به بخا غیر عادی زبان مربوط بوده و از رای تزیین لفظ درکلام تلقی میدر واقع، ابزاری ب
تواند از پیا اندیشیده شود و سپس زبان روزمره و عامیانه، متمایز ومتفار  اسو، به همین دلیل، می
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وارد زبان ادبی گردد. چون، بر اساس این رویکرد )رویکرد سنتی(، استعاره به وجود شباهو از پیا 
به اشاره دارد. در حالی که، استعاره مفهومی، در ها یعنی مشبه و مشبهین شده میان مدلولا  واژهتعی

 های یومیه،  نهفته اسو و با هرگونه اندیشدنی پیوند وثیق دارد.ذا  زبان و حتی ذا  جمله
 .  استعاره از دیدگاه معنا شناسی شناختی:1.4

تعاره شامل گروه خاصی از فرایندهای زبانی اسو که بنابر مبانی معنا شناسی شناختی، واژه اس
ای شود و در آن، از شیء دوم به گونهیی از یک شیء به شیء دیگر نسبو داده میهاها جنبهدر آن

(. استعاره که برخی از منتقدان ادبی آن 11: 1377رود که گویی شیء اول اسو )هاوکس، سخن می
(، امروزه در بین زبان شناسان نیز جایگاه 619: 1382)احمدی، نامند می« آفریننده  زبان هسوی»را 

استعاره، اصحاب رویکرد زبان  ههای متفاو  در زمینای پیدا کرده اسو. در نقطه مقابل نظریهویژه
معتقدند که استعاره تنها متعلق به زبان ادبی نیسو و « دیدگاه نوین استعاره»شناختی، تحو عنوان 
کند و نقا زبان دارند و معتقدند که زبان الگوهای اندیشه را منعکس می سعی در تبیین ساختار

 (.6: 1389)راسخ مهند، 
زبان  ههفتاد مووو  استعاره به عنوان نوعی بیان غیر مستقیم در کانون توج هپس از ده

هایی تحو عنوان جورج لیکاف و مار  جانسون با انتشار کتاب 1981شناسان قرار گرفو. در سال 
دیدگاه نوینی را در مورد استعاره مطرح ساختند. در این « کنیمها زندگی میهایی که با آناستعاره»

که اساس تفکر و رفتار  زبانی، ارتقا یافته و به عنوان یک فرایندی هدیدگاه، استعاره از سط: یک مقول
ای های لیکاف و جانسون از اهمیو ویژهشود. پژوهادهد، در نظر گرفته میآدمی را تشکیل می

ها بر این نکته تاکید دارند که استعاره، عنصری بنیادین در مقوله بندی ما از جهان برخوردار اسو. آن
های تصوری دیگری از قبیل طرحواره های بنیادیهای اندیشیدن ما اسو و به ساخوخارج و فرایند

(. در این نظریه، استعاره، 81: 1383شود )لیکاف، یا فضای ذهنی و امثال آن مربوط می
های مفهومی اسو؛ به عبار  دیگر، استعاره، به هر نو  مفهوم سازی و های کلی بین حوزهنگاشو

تر اسو، گفته ای ملموسوزهذهنی دیگر که غالبا ح هذهنی در قالب حوز  هبیان مفاهیم یک حوز 
 (.4: 1387مفهومی مبدأ و مقصد اسو )نور محمدی،  هشود و استعاره، نگاشو میان دو حوز می

های مربـو  بـه و نام نگاشت البلاغهنهجهای مفهومی دنیا و آخرت در نامه ه. استعار2
 ها:آن

عناصر غیر زبانی به  های مجازی بهکنیم اسنادمشاهده می های امام علی در بررسی نامه
شود؛ دنیا و آخر  از عناصری )مفاهیمی( هستندکه بسیار در معانی استعاری فراوانی یافو می
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. هنگامی که در یک متن چندین استعاره در ارتباط با هم باشند که در مجمو  ان ومجازی به کار رفته
ی )سببی( یا زمانی یک عمل یا رویداد را بیان کنند، با  های یکپارچه رو به از استعارهای خوشهروند عل 

ای سببی یک عمل یا کند تا مواردی همچون زنجیرهرو هستیم. این خوشه استعاری کمک می
هایی برای حل مسئله به صور  منسجم و یکپارچه بیان شوند های نقیض و راه حلرویداد، استدلال

(kimmel،2111 :116( به عقیده لیکاف .)هر چه7و 6: 1987 )  های زبانی و تعداد عبار
ی مفهومی خاص بیشتر باشد، میزان زایایی آن استعاره در زبان استلزاما  استعاری یک استعاره

 بیشتر اسو. 
با نگاهی به مفاهیم دنیا و آخر  به وووح متوجه اصل فراگیری استعاره مورد نظر لیکاف و 

خواهیم شد. این نکته حائز اهمیو اسو که فراوانی زیاد این  البلاغهنهججانسون در گفتمان مذهبی 
اند بلکه کاملا برای انتقال صرفا برای سخن آرایی به کار نرفته های امام علی ها در نامهاستعاره

های کم با تصویر سازی اند. به سخن دیگر، امام علی شفاف و تفهیم روشن پیام استعمال شده
های دنیا وآخر ، برآن بوده اسو تا مضامین اعتقادی و عرفانی خود را حوزه بدیل وابتکاری خود، در

 به صور  عینی وملموس، به مخاطبان منعکس ومنتقل سازد.
هـای های مفهومی دنیا و آخـرت در نامـههای مربو  به استعاره.  بررسی نگاشت2.1

 .امام علی
ا در تعریف نگاشو می چ  و  مند میان مبدأ و مقصد های نظامرای از تناهمجموعه»گوید: ک 

کنند. به ای حوزه الف منطبق میای حوزه ب را بر عناصر سازهوجود دارند که عناصر مفهومی سازه
(. لیکاف 7: 2111)کوچا، « شودمی گفته« انطبا »این تناهرهای مفهومی، در بیان فنی نگاشو 

گویند میان ها استفاده کرده و میبرای نشان دادن این شباهو« نگاشو»و جانسون از اصطلاح 
 (.1397:51یی برقرار اسو. )قائمی نیا، هافضاها نگاشو

در  صحی: از دنیا و جهان پس از مرگ به عنوان مفاهیمی ذهنی و انتزاعی در سایه نظریه 
های مفهومی، تحولی عظیم در اندیشه بشری ایجاد کرد. در حقیقو، معناشناسی شناختی و استعاره

ها، بیشتر احساس یل ماهیو انتزاعی جهان آخر  و دنیا، ورور  در  استعاری در این حوزهبه دل
ها که موجب ها در نامهشود و با واکاوی ساختار مفهومی این مفاهیم در کنار بسامد بالا و تکرار آنمی

را بسیار  لاغهالبنهجهای های پنهان مضامین انتزاعی نامهها نیز شده اسو، فهم لایهتاکید شدیدآن
 ممکن ساخته اسو.

، حدودا البلاغهنهجهای های مفهومی مربوط به حوزه دنیا و آخر  در نامه*** در بررسی استعاره
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 مفاهیم تکراری صرف نظر کردیم.  کنیم که البته، از ذکرنگاشو بر خورد می 54به 
وجهی نیز از سایر گیرد و شامل تعداد قابل تنگاشو کلی را در بر می 6ها، این نگاشو

 روند. های کلی به شمار میی نگاشوهایی اسو که جزو زیر مجموعهنگاشو
 های کلی را مورد بررسی قرار خواهیم داد:هایی از نگاشتدر ذیل، نمونه

 .9-1شامل موارد « دنیا و آخر  به مثابه انسان هستند. »1
 .14-11شامل موارد « دنیا حیوان اسو. »2
 .31-15شامل موارد « آخر  مکان هستنددنیا و . »3
 .37-31شامل موارد « دنیا و آخر  کالا هستند. »4
 .41-38شامل موارد « دنیا و آخر  شیء قابل رسیو هستند. »5
 .54-42شامل موارد « دنیا و آخر سفر هستند. »6
 ها:بررسی استعاره مفهومی دنیا و آخر  در نامه -2-2
 ن هستند.. نگاشو: دنیا و آخر  انسا1
نؤ . 1 ُ الوُّ م  هم م

ا اَ نسَُوا مَایا طَرم یسَلَكَتؤ َ بُوا  م  اَ لَعم
ؤ
م  هم م
بَتؤ  فَلَعم

اا ذُاهَا ََِّّه خَ
عَمَ  اَ......اَ اتَّ  (.3)نامه/ اَََّاَ هَا قَ الؤ

 نگاشو: دنیا پادشاه اسو. -
تَ فم . 2 نؤ

َ
نؤ دُنؤ یمَا أ مِ یهم مم  ِّم

تؤ دَ
تؤ یَ ا قَوؤ تَبَهَّ ََ هَا اَ خَوَ اتم َ تُم

لَذَّ  (.11  )نامه/ِّم
 نگاشو: دنیا فریب دهنده اسو. -
كَ . 3 لَ ِّم

َِ اَ قَوؤ نَ مُ رؤ  سَابم اَ شَْه حم
ََ اجؤ بَ هؤ

ُ
رم اَخُذؤ أ

مؤ َ نؤ هَذَا الْؤ ََ عَسؤ   (.11)نامه/ فَاقؤ
 نگاشو: حوادگ دنیا انسان اسو. -
ََ ه ا . 4 نیا  ن ِدِّاَّم الوُّ لَىَّ مم رَ م ام خم

بالم الاؤ
قؤ  (.31)نامه/ ام

 نگاشو: دنیا و آخر  انسان هستند. -
تَ تَك اََ . 5 ا ٌُّوؤ نََّّ كَ ام نؤ دُنؤ ینَّ ََ  ََ مَّ هم الاؤ  (.41)نامه  اهُُؤ یوُ هذم
 نگاشو: دنیا انسان اسو. -
ئم . 6  مَرؤ

صززاا ززتم شَخؤ
م لَززوؤ ٌُّوؤ ززیززاَ االلهَّ سه  ام

 اَ قَالمبززاا
لَ یاا ََ ززتُ  قَمؤ م  م یززاا لََْ

بَزز كم اُززوُادَ االلهَّ مَززاوم مَ
َ الْؤ  ِّم
ؤ
م تهمم مَززمٍ  ادٍ غَززرََّؤ

ُ
اَ أ

قَ  لؤ
َ
ؤ فم یأ م هََاام یتِم

ؤُ   ا
 (.45و...)نامه/

 نگاشو: دنیا شخصیو مشهود و زنده اسو. -
یَال. 7 ََ ه یَا دُنؤ كم  لَیؤ ......أین َمِ زكم لم زن اَبَائم فَلزتُ مم

َ
ز اَ أ مَزمُ الَّ ُ زنَ الْؤ یؤ

َ
ی أ بكم مَ  بَِزوَا

ؤ
م تهمم زذینَ غَزرََّؤ قُزرُاكُ الَّ ذینَ الؤ
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ؤ  م تِم
كم  فَتَنؤ فم خَاَّم

َِ  (45)نامه/  ِّ
 نگاشو: دنیا صیاد اسو. -
اصم  . 8
ُ
غم ی أ  تَبؤ

لاَّ
َ
ل اَ أ م وَ  االلهَّ

تَقؤ نؤ یكُمَا ِّم كُمَایا الوُّ كؤ َِّغَتؤ مِ  (.47)نامه/  ا اَ 
 نگاشو: دنیا فریبنده اسو. -
نؤ . 9 كَ الوُّ سم

 فَفؤ
هَا یاَ خَ ؤ لََىَ مَوؤ

ؤ
غَرُاََّ اَ لَا تَأ  (.56)نامه/ لََىَ اَالٍ ا الؤ

 نگاشو: دنیا فریبنده اسو. -
های انسیانی بیه *** انسان انگاری نوعی استعاره هستی شناختی اسو. در انسان انگاری، ویژگی

در « تشیخیص»شود. هرچند انسیان انگیاری بیه نیام های غیرجاندار یا فاقد شعورنسبو داده میپدیده
ما برپایه استعاره مفهیومی، در گفتمیان روزمیره نییز، فیراوان استعاره سنتی امری شناخته شده اسو؛ ا

 یکیی از از، 1در نگاشو شیماره  به عنوان مثال، امام علی  (.65: 1393شود.)کوچا، دیده می
ا را پروردگیار ییفرماید: این جماعیو دنکند و میرونمایی می جماعو دنیا پرستان خصوصیا  خطرنا 

ن ییانید و آن سیوی اا شیدهییز سرگرم بازی بیا دنیها نبه بازی گرفته و آن ها راا آنیدن اند.ا گرفتهیخو
اند. در قالب استعاره مفهومی واژه انتزاعی دنیا را به انسان تشیبیه فرمیوده جهان را به فراموشی سپرده

گونه اسو تا در قالبی عینی و ملموس برای انسان قابل فهم باشد. حوزه انطباقدر عبار  یاد شده، این
هایا را به تو نشان داده اسو. در واقیع دنییا بیا اسو که، دنیا تو را از زوال خود  باخبر کرده و زشتی

 کند.انسان و انسان با دنیا بازی می
شود کیه دارای در واقع، در انسان انگاری مفهوم انتزاعی به مثابه موجود زنده در نظر گرفته می -

هسیتی شیاختی )وجیودی( اسیو و نقیا آن دادن هوییو های قدر  اثر بخشی اسو و جزء استعاره
زقَ » های غیر انسانی اسو، مثلا در عبار انسانی به پدیده بَالمكم اُفه نؤ ام

ََ اَََّّ  مفهیوم انتزاعیی « اَ مَنم الؤ
شود؛ حریفیی کیه ممکین اسیو دنیا همچون هویتی دارای قدر  و یا حتی حریفی نیرومند قلمداد می

نیز خطیاب بیه دنییا  45در نامه  ( همچنان که امام 51: 1382وسفی راد، فرد را از پای در آورد )ی
ای دنیا! از من دور شو، افسار  را بیر گردنیو انیداختم )و تیو را رهیا سیاختم( و از دامیو »فرماید: می

به خوبی بیر  گویی دنیا حریفی نیرومند اسو که امام «. مایو دوری گزیدهاهام و از لززشگاهرسته
 کرده و از چنگال آن رهایی یافته اسو. آن غلبه

اشیاره  8و  7و  2هیای شیماره های دیگری نیز از انسان انگیاری، در نگاشیوتوان به نمونه***می
از آن جهیو که مفهومی ذهنیی اسیو، به دنیا که مختص انسان اسو  گول زدنو  غرور هایکرد. واژه

دنییا را بیه صییادی  7. در نمونیهدمیی اسیوبرای گیول خیوردن آ ا دلیلی عینیکه دنی شده نسبو داده
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های خود را برای بیه دام انیداختن انسیان بیه عنیوان صید،گسیترانیده اسیو. فرماید که دامتشبیه می
هیا ام و هرگیز گرفتیار آنهیا رسیتهام و از آنهیا را شیناختهمن این دام»فرمایند: ایشان در این باره می

ها را بیا کجایند آن اقوام پیشین که تو آن»فرمایند: ساخته و می دنیا را مخاطب 6، یا در نمونه «نیستم
 «ها را فریفتی هایو آنهایی که با زینوهایو فریب دادی  کجایند اموبازیچه
ای دنیا اگر شخصی دیدنی و قیالبی حسیی »درباره محاکمه دنیا فرموده اسو:  45امام در نامه -

، این سخن یادآور حدیثی از «ساختمها را فریفتی جاری میداشتی حدود خدا را در مورد کسانی که آن
دهید در عیالم مکاشیفه، دنییا مشیابه زن زیبیایی از زیباروییان اسو که نشان میی خود امام علی 

فرماینید: ایین زن بسییار زیبیا رو بیه مین کیرد و میی معروف عرب در مقابل آن حضر  هاهر شد و بعد
نییاز بیی من ازدواج کنی که تو را از این بیلی کیه در دسیو داری گفو: ای پسر ابوطالب آیا حاوری با

ای حاکم بر جهیان باشیی و فرزنیدان تیو هیم بعید از تیو کنم و خزائن زمین را به تو نشان دهم و تا زنده
ا  تو را خواستگاری کنم  گفیو: مین دنییا تو کیستی که من از خانواده»چنین باشند  امام فرمودند: 

 (.363: 72، ج 1414)علامه مجلسی، « رد همسری جز من برگزینهستم. گفتم: برگ
های ذهنیی بیه انسیان توسیط امیام علیی  ، آموز تشبیه پدیدهیکی از اغراع مهم  و اهداف درس

سیزائی در تفهییم  هاسو. بدیهی اسو که این امر، نقا بهپویا، عینی، ملموس و زنده نشان دادن آن
 کنند.در ذهن وجان مخاطب ایفا می های انتزاعی وذهنیوتثبیو پدیده

ین »فرماینید: میی در زمینه توجه به آخر ، خطاب به امام حسین مجتبیی  31امام در نامه  م 
ی و  نیا عَن  لَیَّ لدبار  الدُّ رَة  ا  بال  الْاخ 

ْ
ق را بیه دنییا و « اقبیال و ادبیار»، مصیدر در ایین عبیار ، امیام « ا 

که بتوان میان انسان دارای اراده و دنییا پیونید و کن نیسو مگر آناند و این مهم  ممآخر  اسناد داده
کنید و دیگیری در هیا بیه تیو پشیو میییکیی از آن»فرمایند: ای تشبیهی برقرارکرد. ایشان بازمیرابطه

کیه خیواب غفلیو را از های پویا و زنیده، ویمن آناینگونه تصویرسازی«. آیدانتظار تو به استقبالو می
 سازد.زداید، وی را برای رویارویی با مرگ، آماده میمیچشمان انسان 

 . نگاشو کلی: دنیا حیوان اسو.2
اام . 11

ََ زلَابٌ  لُهَززا ٌّم هؤ
َ
زا أ َ نََّّ زبَاٌ  ضَززاَّم یززفَإم  اَ سم

ل یٌَ زٌَ زضٍ اَ يَم ززهَا لََىَ َِّعؤ َُ مِ یرُّ َِّعؤ
ََ ُ ززُ  

ؤ
هَزا ذَلم یأ هَززرُ ی لَهَززا اَ یُِ ؤُ

 (.31)نامه/ هَایَ هَا صَغم یُ ٌَّبم 
 اند.یی درندههانگاشو: دنیا طلبان س  -

ِّكم . 11  غَاَّم
لُكم لََىَ یَال اَحَبؤ ََ ه یَا دُنؤ كم  لَیؤ  (.45)نامه/ مِ

 نگاشو: دنیا شتر اسو. -



 

   274 

ش
پژوه

ها
 ی

ج
نه

البلاغه
 ،

پائیز 
1433

شماره
 ،

 
78

 

274 

المبكم . 12
نؤ مَخَ تُمم

سَلَلؤ
 (.45)نامه/ قَو انؤ

 نگاشو: دنیا حیوان درنده اسو. -
ذلُّ لَكم فَ . 13

َ
! فَوَااللهم لَا أ ََ ه ب  ُِ ؤَ لَسُ ا سؤ

َ
ل اَلَا أ ی م

تَذله  (.45)نامه/ لَكم فَتَقُودی م  لتَسؤ
 نگاشو: دنیا سلطانی جبار و ذلیل کننده اسو. -

هَا .14 ٌ  سََُّ هَا قَاتم ٌ مَسُّ
ل لَ ه مَ حَیَّ

یَا مَاَُ  اجؤ نؤ ا مَاَُ  الوُّ َ نََّّ وُل فَإم ا َِّعؤ مَّ
َ
 (.68)نامه/ أ

 نگاشو: دنیا ماری مرموز و فریبنده اسو. -
ای اسو. در واقع، *** قلمروی حیوانا  نیز، برای خلق تصاویر استعاری حیطه مبدأ بسیارگسترده

شیناختی  هها نه تنها پایی(، این استعاره1989)لیکاف و ترنر، « های حیوانی بسیار رایج هستنداستعاره»
کم اسو، مینعکس ها حا ها و اعتقادا  خاصی را که در یک جامعه نسبو به حیواندارند، بلکه نگر 

دنییا را بیه شیتری  تشیبیه فرمیوده کیه  ، امیام 11تا( مثلا در نمونیه بی :2113کند )دیگنان، می
خواهد خیود را از قیید آن رهیا ممکن اسو پرشیر، جالب و جذاب باشد، ولی هنگامی که صاحبا می

کنید  تیا بیه چیرا  مشیزول شیود افکند و او را درچراگاه رها مییسازد، افسار او را بر پشو یا گردنا می
شود. بدیهی اسو که شیتر در مییان اعیراب ور میوشتر نیز، خود را آزاد احساس کرده و از صاحبا د

ها دارد، بسیار محبوب اسیو. یکیی از ای که در زندگی اجتماعی و اقتصادی آنبه دلیل نقا محوری
در »انید: فرموده های شتر، حرف شنویی و فرمانبری اسو تا جایی که پیامبرترین ویژگیمشهور

 (.192: 1423، 2)سیوطی، ج« با برابر پروردگار خود، همچون شتر رام و مطیع 
همانند مار اسو کیه چیون دسیو  ،این دنیا»فرماید: می 14در نمونه  *در همین زمینه امام 

شایان ذکر اسو که مار، به خاطر هاهر خیو ، نیرم، «. د، ولی زهر  کشنده اسویبر او کشند، نرم آ
گین وکشنده مظهیر شیر  و مصیدا  فسیاد و بید  ا ، نماد زیان رسیانی ولطیف و فریبنده و باطن زهرآ

 (.1251: 1388سیرتی اسو. البته،گاه نیز به عنوان نماد خشم مورد اشاره قرار گرفته اسو )شریفی، 
هیای حییوانی کیه آن دسته از ویژگی« دنیا به مثابه حیوان اسو»های در نگاشو *امام علی 

را دارا اسیو، بیرای اشیاره بیه نییروی اهانیو و تیوهین  هدارای بار معنایی منفی بوده و بیشیترین درجی
فرمایید کیه ای تشیبیه مییدنیا را بیه درنیده 12اند. مثلا در نمونه دشمن )در اینجا دنیا( استفاده نموده

مین خیود را از »: هیای خطرنیاکا، صیید خیود را بیه دام انداختیه و لیو و پارکنیدخواهد با چنگالمی
نییز  13، در نمونه ا به من نخواهد رسید. امام ای رها ساختم و دستچنگال چنین حیوان درنده

ی دنیا از من دور شو به خدا سوگند من رام تیو نخیواهم شید تیا ا»دنیا را حیوانی سرکا قلمداد کرده: 
 «.مرا خوار و ذلیل سازی و زمام اختیارم را به دسو تو نخواهم سپرد که به هر جا خواهی ببری
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هیا را بیه سیگانی تشیبیه دنیا طلبان ودنییا پرسیتان، آن و در توصیف 11در مورد  * امام علی 
گین، زوزهچون درندگانهمو آورند برمیبان   پیوسته که فرموده ریختیه  بر سر طعمیه کشان و خشم آ

 بلعد.درد و میشان را مقهور خود ساخته و میینتر ناتوان شان،ینتر رومندینترین و حشیوو 
 )منزل( هستند.. نگاشو کلی: دنیا و آخر  مکان 3

رَ . 15 نیا اَ داََّ الآخم رتَ داََّ الوُّ  (.3)نامه/  فَإذا أنتَ قَو خَسم
 نگاشو: دنیا و آخر  منزل هستند.

قوا  یَ اَ  فَتاهُوا  . 16 ال ا غَرم ا تُم ذاها ََِّّه خَ
هال ا اتَّ عمَتم  (.3)نامه/  نم

 نگاشو: دنیا حیرتکده اسو/ دنیا دریا اسو. -
ُ  یاَ لَ . 17 هؤ

َ
نؤ  سَ أ رَصَ لََىَ الوُّ اؤ

َ
أ امم ِّم
رَ م یالشَّ خم

رَا م لََىَ الآؤ عم
 م الؤ
هؤ
َ
نؤ أ  (.17)نامه/ ا مم

 نگاشو: دنیا پایین اسو/ آخر  بالا اسو. -
م لم . 11 هم االلهَّ ََ اَ یاَبؤ وَّ دَ هم اجؤ هُ ِّم

دَ طم یوجم ََ یعؤ مَوَ َ هم الْؤ  (.24)نامه/ هُ ِّم
 نگاشو: آخر  مکان امن اسو.

تُ . 19
ؤ
بَأ نؤ
َ
هَا فم اَ أ لم هؤ

َ
وَّ لْم مَ
ُ
رَ م اَ مَا أ خم

نم الآؤ
ََ  (.31)نامه/ هَایكَ 

 نگاشو: آخر  مکانی امن اسو. -

ؤَ دُنؤ  .21 لم قم دم یاَ لَا تَُؤ
مَحؤ كَ یاكَ ِّم  (.43)نامه/ وم

 نگاشو: دنیا محیط زندگی اسو. -
   م   هم  .21

رٍَ    م یََ ٍَ مَقم صَ
فؤ ََ نؤ  هَنُ مم اؤ

َ
هَ  اَ أ اؤ

َ
 (.45)نامه/ أ

  نگاشو: دنیا پایین)فروتر( اسو. -
اا . 22 مؤ هَا شم ضم َّؤ

َ
نؤ أ تُ مم ؤِ  (.45)نامه/ اَ لااُ

 نگاشو: دنیا زمین اسو. -
هَابَ  م  .23

تُ الذَّ تَنَبؤ كم  اَ ابؤ مَ  (.45...)نامه/مَوَاام
 نگاشو: دنیا لززشگاه اسو. -

24 .  َ كم غَرم
بَ جُجَدَ  (.45)نامه/ اَ مَنؤ ٌََّّم

 ی مواج ومهلک اسو.نگاشو: دنیا دریای -
نؤ . 25 وُّ وَا لِّم وَا فم یاَ لَسؤ عؤ ا اُضم

َ نََّّ مِ وَااَ 
قؤ تَلَ یا خُلم ا  هَا لموُ ؤ َ  (.55)نامه/  م

 نگاشو: دنیا آزمایشگاهاسو. -
نؤ . 26 تَ لََىَ الوُّ ام یفَعَوَاؤ

ؤ
تَأ آكم یا ِّم قُرؤ

 (.55)نامه/  م الؤ
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 نگاشو: دنیا مکان اسو. -
نؤ . 27 كَّ الزوُّ

َ
لَؤ أ ؤَ بُهَا فم ی ٍَ لََؤ یزا دَاَُّ َِّلم یاَ ا  صَزاام

ؤْ زرُ لَ یفؤ ََ غَتُزهُ  لاَّ اَنَزتؤ فَرؤ مِ  
اَ ََ زرَ ا یزهَزا قَزطُّ سَزا قم يَؤ هم اَسؤ

مَ یمَ الؤ امَز
 (.59)نامه/
 نگاشو: دنیا آزمایشگاه رنج آدمی اسو. -

كَ   .28 ن ََِّّه قٌ مم ن اأنتَ آِّم  (.69)نامه/ا یطَلَبم الوُّ
 نی اسو.نگاشو: دنیا عمارتی خواست -

ى ام . 29 مُرُ دُنؤ  اَ لَا تُبؤ ل تَعؤ تَاداا ََ كَ  رَتم خم كَ یلآم رَتم رَابم آخم
خَ  (.71)نامه/  اكَ بم

 نگاشو: دنیا محلی برای آباد کردن آخر  اسو. -
نؤ  .31 كَّ الوُّ

َ
 (.72)نامه/ا دَاَُّ دُاَلٍ یاَ أ

 نگاشو: دنیا عمار  اسو. -
انسان از وجود فیزیکی خود مبنی بر اشیزال بخشیی ای که ***به اعتقاد جانسون و لیکاف تجربه

تواند خیود را سازد. پس انسان میرا برای او امکان پذیر می« حجم»در  مفهوم انتزاعی  ،از فضا دارد
تواند نیوعی هیرف تلقیی شیود هایی که دارای حجم بوده و میمظروف هرف تخو، اتا ، خانه و مکان

اهیم دیگری که بیه لحیاظ جیوهری ییا مفهیومی حجیم ناپذیرنید، بپندارد و این تجربه فیزیکی را به مف
)لیکیاف،  .ای از احجام فیزیکیی در ذهین خیود پدیید آوردهای انتزاعیبسط دهد و در نتیجه طرحواره

1۳13:232.) 
هَابَ  م »در عبار   * امام علی 

تُ الزذَّ تَنَبؤ زك اَابؤ مَ پرتگیاهی تشیبیه  ( دنییا را بیه45« )مَوَاام
هاییکه هرآینه سقوط آدمی در آن محتمیل وممکین ؛ لززشگاههای فراوان دارده لززشگاهک فرمایدمی

، معنای انتزاعی دنیا بیه عنیوان حیوزه مقصید بیر اسیاس ییک «دنیا لززشگاه اسو»اسو. در نگاشو 
ی حضور در مکان، به مثابه یک جسم دارای حجم اسو، ییاهمچون منزلگیاهی  تجربه فیزیکی و حس 

ی شده که د  ارای گنجایا اسو.تلق 
، این مفهوم را به مخاطب تلقیین و تفهییم «اجتنب»و« ذهب»افزون بر آن، استعمال افعالی چون

، مواهب بود کیه در دام هیلا  کننیده می کند که دنیا، لززشگاه بسیار خطرخیزی اسو که باید به جد 
اسیو کیه بیه دنییا نسیبو  آن گرفتار نشویم. در عبار  یاد شده، دور شدن ویژگی مکان یا موجود زنیده

ی، وفیزیکی از آن ارائه شده که خوداز مؤلفیه هیای حیوزه داده شده اسو و بدین ترتیب، تصویری، حس 
 مبدأ اسو.

َ  »*در عبار   كم غَرم
بَ جُجَدَ ی شیده کیه عبیور از « دنیا( »45« )اَ مَنؤ ٌََّّم به صور  دریای مواجی تلق 

هیای آدمیی( انسیان را سو کیه امیواج آن )هیوا و هیوسآن بسیاردشوار بوده تا جایی که حتی ممکن ا
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 غر  کرده و به هلاکتا در افکند.
های یاد شده، برای دنیا به عنوان قلمرو هدف، حجیم در نظیر گرفتیه شیده اسیو و در در نمونه -

ای ای از معانی پیچیده ذهنی در قالب شبکهاند که بوسیله شبکهقالب یک مدل استعاری عروه شده
 شوند.تر در  میتر و متعارفساختارهای عینیاز 

صور  مستلزم تطبیق  مکان مادی بر مکان مفهومی اسیو. تحیو ایین  هسازی انگار ***مکانمند
های انتزاعیی تر، پیکربنیدیشود. به بیان دقیقتطبیق، ساختار مفهومی بر ساختار مکانی منطبق می

بخشیند( هیای تصیویری )کیه بیه مکیان سیاختار میبخشیند( بیر طرحواره)که به مفیاهیم سیاختار می
هیای کنید کیه سیاختارصیور  ایین نظیر را تقوییو می هنمندسازی انگار شوند. بنابراین مکامنطبق می

 (.Ibid: 283شوند )تطبیق استعاری فهمیده می ههای تصویری به علاومفهومی بر حسب طرحواره
هیا در یابیم که امام با تصویر سازی استعاری و انسجام میان متن نامیه*با بررسی موارد فو  در می

را « ( ساختار ملموس و عینیی منیزل1۳و  11و  11های شماره )در نگاشو مفهوم سازی دنیا و آخر 
گزیند. در این ساختار خانه از چارچوب عینی مشخصی ساخته شده اسیو و برای این دو مفهوم بر می

گیذر بیودن یکیی و همیشیگی بیودن ها مفهیوم زودبا توجه به نو  ساخو آن و مصال: بکار رفته در آن
شیود )نگاشیو شیماره هیا بیه خیوبی در  مییامنیو و یا ناامنی در هر کدام از آن دیگری و نیز مفهوم

11.) 
نهید و هیای تصیوری بیرای چنید معنیایی صیحه میی( بر اهمیو طرحواره44: 1987*** لیکاف )

ی چنید معنیایی های تصوری هسو کیه انگییزهبرخی روابط بسیار طبیعی میان طرحواره»معتقد اسو 
 «.اسو

 19بیریم، در نگاشیو شیماره های مختلفی بکار میرا در موقعیو« فی»رف اوافه *برای نمونه ح
از طریق انطبا  استعاری مفهوم ذهنی با تجربیا  عینی در قالب مدل شاختی، مفهوم مجیرد آخیر  

جا برای اهل آخر  چیزهایی در نظیر گرفتیه و مهییا شیده همچون هرفی تلقی گردیده اسو که در آن
 شود.برداشو می« آخر  هرف اسو»نام نگاشو  امام  اسو. از این کلام
کیه بیه دنییا « فیی»دنیا به عنوان مفهیومی ذهنیی در کنیار واژه  27و  25شماره های * در نگاشو

گیردد و دلالیو بیر هرفییو دارد، بیه سیرایی تشیبیه شیده کیه در آن میورد ابیتلا و آزمیایا قیرار میبر
هیا واقعی افراد به معنای ههور صیلاحیو هشناسایی چهر   ترین فلسفه و حکمو ابتلامهمگیریم، می

هیای روحیی ها و کرامیوهای آنان و طهار  و خباثو نفس انسان اسو؛ چرا که برجستگیو استعداد
 .دهدانسان در شرایط دستور ابتلاخود را نشان می
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وه   ا بَُِ ی» * در عبار  نؤ  مِ زنم الزوُّ
ََ تُزكَ 

ؤ
بَأ نؤ
َ
زا یقَوؤ أ َ زوَّ ا اَ اَاهم مَ

ُ
زرَ م اَ مَزا أ خم

زنم الآؤ
ََ تُزكَ 

ؤ
بَأ نؤ
َ
زا اَ أ َ قَاهم تم زا اَ انؤ َ اَ لَاَاهم

هَا فم  لم هؤ
َ
بداننید بایید  سیو و همگیان نیا و عشیر  یی و سیرای عییا هدف نهیاین دنیا (،31)نامه « هَایلْم

نییی بییرای یدان تمر یییمزرعییه ای اسییو بییرای کشییو آخییر  و گییذرگاهی بییرای رفییتن بییه سییوی آن و م
کیه ، جهیو سیرای آخیر  توشیه ا روی اسو و بازار تجارتی اسو برای انیدوختنیی که در پمسابقات

 .م و اصلاح کندیاعمال خود و رفتار خود را بر اساس آن تنظ
هیای تواند ملاکیی بیرای مقایسیهها می*** میزان کاربرد افعال حسی در زبان و گستره معانی آن

البتیه ایین  شیود.فعال حسی در حوزه انتزاعیی مطیرح چندمعنایی ابین زبانی باشد.گاهی ممکن اسو 
ی اصیلی و پارچه اسیتعاره کیه در آن مؤلفیهیک توجه قرار گیرد که اگر قرار اسو نظریه موردنکته باید 

های عینیی و انتزاعیی را فرآیند اصلی نگاشو اسو ارائه شود، باید بتواند نگاشو افعال حسی به حوزه
 .شوندهایی باشد که مانع از تبیین و تووی: این موارد میدیوپوشا دهد و نباید شامل محدو

نؤ »* مثلا در عبیار   زرَُ  قَرم یالزوُّ خم
زكَ اَ الآؤ وؤ ََ  ٌَ عَز قَطم

زكَ یَزا مُوؤ وؤ  مم
بیه معنیای « منقطعیة( »32)نامیه/« ٌَ

در معنیای اسیم زمیان هیر دو بیرای امیور حسیی و قابیل در  بیه کیار « قریب»بریدن و قطع کردن و 
های تعریف شده در حوزه منبیع را بیه حیوزه ذهنیی هیدف در نگاشو استعاری فو ، شاخصهروند. می

تعمیم داده اسو، و صورتی عینی از مفهوم مجرد دنییا و آخیر  را در ذهین سیاخته اسیو کیه مکیانی 
اند که یکی قابلیو جدایی و دور شدن را دارد و دیگری قابلیو نزدیک شدن بیه متحر  محسوب شده

راسو. و این دور شدن و نزدیک شدن تصور حرکو دو مکان ذهنیی یعنیی دنییا و آخیر  را انسان را دا
 کنند.در ذهن ایجاد می

ها ریشه در تجیارب فیزیکیی و فرهنگیی انسیان دارد و ممکین ***برخی از مفاهیم موجود در نامه
اختی معیروف ها در زبان شناسی شیناسو از فرهنگی به فرهن  دیگر متفاو  باشد. این نو  استعاره

های مکانی مثل بالا، پایین، جلو، عقب، پشو، بییرون، مرکیز با جهوهای جهتی هستند و به استعاره
گیرند و بیدن های مکانی غالبا از بدن انسان نشأ  میهستند. در واقع این جهو طمرتب… و حاشیه و 

و بیه بیدن انسیان تعییین ها نسبشود و این جهوانسان به عنوان نقطه صفر مکانی در نظر گرفته می
های جهتی  این اسو که به ییک مجموعیه هیدف انتزاعیی در نظیام نقا شناختی استعاره .شوندمی

« هیا را اسیتعاره انسیجاممفهومی ما انسجام بدهند. به همین دلیل شاید بهتر باشد که این نو  استعاره
بیه ها سازگار اسو، یعنی برخی مفاهیم انتزاعی تمایل دارنید کیه بنامیم، که بیشتر با نقا شناختی آن

گیری به سیمو بیالا بیا ارزشییابی مثبیو و بیه روشی یکنواخو و یک دسو مفهوم سازی شوند. سمو
 (.72و  71: 1393سمو پایین با ارزشیابی منفی همراه اسو، )کوچا، 
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تیر از خیوب دارد و دارای ارزشییابی مثبیو اسیو و   دینی ما جهان آخر  مقیامی بیالان* در فره
رَصَ یاَ لَز»17تر قرار دارد. در نگاشو شمارهقامی فروزندگی دنیوی نسبو به آن در م اؤ

َ
زأ زامم ِّم

زُ  الشَّ هؤ
َ
سَ أ

نؤ  زرَ م یلََىَ الوُّ خم
رَا م لََىَ الآؤ عم

 م الؤ
هؤ
َ
نؤ أ آخر  در مکانی والا اسو. و دنیا و دنیاپرستی در مکانی پیایین « ا مم

تیوان ایین نیام . مییاسو. آخر  مفهومی ذهنی و ناشیناخته و  بیالا مفهیومی عینیی و متعیارف اسیو
ان کیه یشیام فرمایید:میی منید در نظیر گرفیو. امیام هیای جهیوای از اسیتعارهنگاشو را نمونه

دن بیه یجنگنید در رسیاسو، هرگز از اهل عرا  کیه بیرای خیدا و آخیر  میییمنظورشان از جن ، دن
ا و آخیر  بیین دنیی 41ای کیه در میورد بیه صیور  مقایسیهسیتند، یتر و کوشیاتر نصیمقصود خود حر 
 معاوییه وجیود دارد:و طرفیداران  امیام اران ییان ییکیه دو تفیاو  در منیشاره به اصور  گرفته، ا

دهید ر میییها را در راه روشنی سن دارد و آنیقیفه خود یجنگند که به وهها همراه امام عادلی مینیا
 .ندبرسنکه به مال و مقام یجز ا ندهدف روشنی ندار  یاران معاویهدر حالی که 

   م   اَهَم »* در عبار  
صََ  م یََ فؤ ََ نؤ  هَنُ مم اؤ

َ
هَ  اَأ اؤ

َ
زر  أ بیرای  امام  21در نگاشو شماره « مَقم

ی یر پرمعنیاییرا کاملا برای همگیان مجسیم کنید تعب و پایین بودن مقام آن ایکه بی ارز  بودن دننیا
 «ره تلیخ درخیو بلیوط اسیو!یشی تیر و خیوارتر ازا در چشیم مین بیی ارز یین دنییا»د: ییفرمادارد می

ز اسیو و هیر ییار نیاگوار و تنفیر آمیای بسین دانیهیوه تلخی اسو که خوردن چنیدارای م درخو بلوط 
ها  ین تشییبیکییی از رسییاتر یه ین تشییبیییافکنیید. ارون مییییییدر دهییان بگییذارد فییورا  آن را ب آن را کییس

 ن مثال مجسم ساخته اسویقالب اقو آن را در یباطن و حق  اسو که امامیدرباره دن البلاغهنهج
ی تلخ دربردارنده مفهوم ناخوشایندی و جایگاه دنیا را در جهو پایین برای ما متصور ساخته اسو. مزه

 توان متصور شد.ارز  بودن دنیای فانی را با آن میبی اسو که
 . نگاشو کلی: دنیا و آخر  کالا هستند.4

تَ دَاََّ . 31 رؤ تَ قَوؤ خَسم نؤ
َ
ذَا أ نؤ  فَإم رَ م یاَلوُّ خم

 (.3)نامه/ ا اَ دَاََّ اَلآؤ
 نگاشو: دنیا و آخر  تجار  هستند. -

وُنؤ . 32 رَتَكَ ِّم  آخم
عؤ  (.31)نامه/ اكَ یلا تَبم

 نگاشو: دنیا و آخر   کالایی قابل خرید و فرو  هستند. -
عََادم . 33

ؤُ سَدَةُ ا ل اَمَفؤ ادم َِّ  ال
َُ ََ ضَا مِ فَسَادم 

نَ الؤ  (.31)نامه/ اَمم
 نگاشو: زاد و توشه کالایی فاسد اسو. -

تَ دم . 34
كَ قَوؤ بَعَلؤ نَّ  لموُنؤ یفَإم

ر غَ یوَكَ تَبَعاا ئ هَاهم رم
تَ دُنؤ  هُلیا امؤ هَبؤ ذؤ

َ
رَتَكَ یفَأ  (.39)نامه/ اكَ اَ آخم

 نگاشو: دنیا امری فانی اسو. -
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نؤ . 35 كَّ الوُّ نؤ غَ یفَإم ََ  ٌَ غَلَ  (.49)نامه/ هَایم ا مَشؤ
 کالایی فریبنده اسو.نگاشو: دنیا  -

 م ی اَ لَنؤ . 36
تَغؤ ا نَالَ فم  سؤ َ بُهَا بِم ا لََؤ یصَاام مَّ ََ هَایؤ هَا  وؤ هُ مم  (.49)نامه/ لُغؤ

 نگاشو: دنیا کالایی دسو یافتنی اسو. -
هَا. 37 وؤ ذَََّ مَا تَكُوكُ مم اؤ

َ
ا أ َ  (.68)نامه/ اَ ٌُّنؤ آنَسَ مَا تَكُوكُ  م

 اسو.نگاشو: دنیا کالایی فریبنده -
 . نگاشو کلی: دنیا شیئی قابل رسیو اسو.5

وه   ا بَُِ ی. 38 نؤ  مِ نم الوُّ
ََ تُكَ 

ؤ
بَأ نؤ
َ
هَزا فم یقَوؤ أ لم هؤ

َ
زوَّ لْم مَ

ُ
زرَ م اَ مَزا أ خم

زنم الآؤ
ََ تُزكَ 

ؤ
بَأ نؤ
َ
ا اَ أ َ قَاهم تم ا اَ انؤ َ ا اَ لَاَاهم َ  هَزایا اَ اَاهم

 (.31)نامه/
 اسو.نگاشو: دنیا شیئی قابل تزییر و دگرگونی -

نؤ  .39 دََُ ٌَّ یاَ الوُّ وؤ مَ لَاخُهُ یا  سم
مٍ اَاكَ انؤ  (.45)نامه/ وؤ

 نگاشو: دنیا گذر زمان اسو. -
قَ . 41 بَالمكم اُفه نؤ ام

ََ اَََّّ    (.45)نامه/ اَ مَنم الؤ
 نگاشو: دنیا دام اسو. -

نؤ . 41 كُمؤ یاَ الوُّ فم
نؤ خَلؤ وَ  مم

 (.27)نامه/ ا تُطؤ
 نگاشو: دنیا فر  اسو. -

ای اسو، این طرحواره بر اسیاس بیر ی انگارهای شیء نو  خاصی از طرحوارهطرحواره انگاره*** 
ای اسیو کیه از هم کنا ما با چیزهایی ماننید مییز، صیندلی، ماشیین و...اسیو، و بیازنمود طرحیواره

ی بدنمند ناشی شیده اسیو و خصوصییا  فیزیکیی اشییاء ماننید وزن، رنی ، شیکل و فضیای تجربه
تیوان بیه (. ایین طرحیواره را میی191: 2116بخشید.)ایون و گیرین، ها را تعمیم مییز آناشزال شده ا

نگاشو کیرد کیه خصوصییا  ییاد شیده را نیدارد، نتیجیه ایین « آخر »و « دنیا»هستان انتزاعی مانند
نگاشو استعاری این اسو که ما این مفاهیم ذهنی را بر حسب شیء قابل رسیو و یا کیالایی فیزیکیی 

هیا اسیو. دار نگاشیو اسیتعاری آن. کالا و شیء مفاهیمی هستند که طرحواره شیء عهدهفهمیممی
شیوند. سیه بعضی از مفاهیم ذهنی که در حوزه مقصد قرار دارنید بیا ایین طرحیواره مفهیوم سیازی میی

هیای شییئی هیا در نظیام اسیتعاری سیاختار روییداد نییز جیزء اسیتعارهاستعاره زمان و سببیو و حالیو
 هستند:

نؤ »در عبار  *  دََُ ٌَّ یاَ الوُّ وؤ مَ لَاخُهُ یا  سم
مٍ اَاكَ انؤ ( دنیا همچون شیء قابل رسیو اسیو، سیپس 45« )وؤ
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دنیا را به روزی که در آستانه پایان گرفتن اسو و بیه اصیطلاح همچیون آفتیاب لیب بیام اسیو تشیبیه 
حتی از دسیو نیرود و گذرد که باید مواهب باشیم که به رافرموده اسو، چرا که به قدری به سرعو می

ای توان نمونهای از آن استفاده کنیم که بعدا غبطه از دسو دادنا را نخوریم. این مورد را میبه گونه
 از استعاره زمان در طرحواره شیئی به شمار آورد.

وه   ا بَُِ ی»* در عبار   نؤ  مِ زنم الزوُّ
ََ تُزكَ 

ؤ
بَأ نؤ
َ
قَ یقَوؤ أ تم زا اَ انؤ َ زا اَ لَاَاهم َ زوَّ ا اَ اَاهم مَ

ُ
زرَ م اَ مَزا أ خم

زنم الآؤ
ََ تُزكَ 

ؤ
بَأ نؤ
َ
زا اَ أ َ اهم

هَا فم  لم هؤ
َ
هیا در ی حالوتوان به استعارهدنیا شیئی قابل تزیر و دگرگونی اسو می»(. با نگاشو 31« )هَزایلْم

گیاه سیاخته و بیه او چیفرزند  را از حالا  دن امام  این ساختار اشاره نمود. ی را یزهیایا و آخر  آ
ا، و بقای آخیر  و آنچیه بیرای آخیر  در آنجیا یده که وی را از حتمی بودن فنا و گذرا بودن دنادآور شی

 سازد.باخبر می سوا ایمه
معمیولا بیرای « و فسیاد و اذهبیو هاواع»اصلاحاتی همچون   35-31شماره های * در نگاشو

لمیس هسیتند بکیار  امور هاهری که قابلیتی از بین رفتنیی و فاسید شیدنی دارنید و نییز عینیی و قابیل
ی تزییر و دگرگونی در حالو هسیتند، امیا در ایین های شیئی بیان کنندهروند و در واقع در طرحوارهمی

اند. تقوا امری معنوی اسو کیه ای که مراد از آن تقوا و معاد اسو بکار رفتهعبارا  در مورد زاد و توشه
که مسییر و مقصید اصیلی همیه میا رو بیه شود اگر فاسد شود موجب تباه شدن امر معنوی دیگری می

 آنجاسو. 
نؤ » 41* مورد شماره  كُزمؤ یالوُّ فم

نؤ خَلؤ وَ  مم
ن ییفی بیه ایاشاره لط «دنیا فر  اسو»با نگاشو « ا تُطؤ

ی همچون فرشی که پشو سیر یگذرد، آن مرحله گوقو اسو که انسان از هر مرحله زندگی که مییحق
گردنید و جوانیان ران به جوانی باز نمیییپ ،سویقابل بازگشو ن ، اما دیگرشودده و جمع مییچیانسان پ

دی، مرگی کیه بازگشیو در یا  جدین در واقع هر لحظه برای انسان مرگی اسو و حیبنابرا ؛به کودکی
 شیئی باشد.های ای از سببیو در استعارهتواند نمونهاین استعاره می .شودآن تصور نمی

سیازد کیه حقیقیو سیود و روشن میی 32و  31در موارد « اسو دنیا تجار »* پیاده سازی نگاشو 
زیان دنیا مرتبط با نو  بکار بستن همو در این دنیا برای رسیدن به زندگی دلخیواه آخیر  اسیو، چیرا 

ز داده یین احتمیال نییاکه به تناسب تلا  و همو حقیقی هر کس سود و زیان نصیب او خواهد شد. 
امیوال حیرام  بیه را تیاجر گیاه آلیودهییباشید، ز مییای معنوی تجار  هن جمله اشاره به جنبهیشده که ا

ن خطیرا  باشید مخصوصیا  ید همواره مراقب این بایافکند، بنابراشود و سعاد  خود را به خطر میمی
های نامشرو  فزونی گرفتیه و گیاه پرسیود بیودن آن چشیم در عصر و زمان ما که اموال حرام و تجار 

که جز تباهی آخر  و ورر در ایین دنییا و جهیان پیس از  سازدرا گرفتار گناه میبندد و تاجر عقل را می
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 آن سودی برای او نخواهد داشو.
 . نگاشو کلی: دنیا و آخر  )مبدأ/مقصد( هستند.6

وٌ ذَلم . 42 بؤ
ََ تَََ   نؤ مَ یهَذَا مَا اشؤ ام یٌ  مم رَّ جَ لِّم عم

لؤ
ُ
 (.3)نامه/  م یتٍ قَوؤ أ

 اسو.نگاشو: آخر  سفری پر رنج  -
نؤ  .43 وم الوُّ َ  لُهؤ

.. اَصابُُا لَذَّ أم ابم
رم الره
دَ تؤ ؤُ لاَ ا

م
بَُله  ؤُ ادم ا هِ ال ها ِّم

وؤ ََ لَبُوا  َُ  (.27)نامه/ اهُُؤ یا   دُنیافؤ
 نگاشو: دنیا پل اسو./ آخر  مقصد اسو. -

ق. 44 تَُّ ؤُ نؤ َ  اَكَّ ا عابم م الوُّ ل فَشاٌََُّّوای ذَهَبُوا ِّم رَ م خم
لاؤ لام  (.27امه/)ن ا اَ آبم

 نگاشو: دنیا پل اسو/ آخر  مقصد اسو. -
غََل اَ طَر. 45 ُِّلؤ عََل اَ داَّم

لم قُلؤ مِ
كَ   مَوؤ رَ م یاَ اَنَّ خم

لَى الاؤ  (.31)نامه/ ق ام
 نگاشو: دنیا مبدا اسو/ آخر  مقصد اسو. -

مَامَكَ طَرم . 46
َ
كَّ أ
َ
لَؤ أ ؤَ ٍَ َِّعم ی اَ ا  ذَا مَسَافَ

ٍَ شَوم یُاا
 (71)نامه/ دَةٍ یدَةٍ اَ مَشَقَّ

 نگاشو: آخر  سفری پر مشقو  اسو. -
 فم . 47

مُخم ُّ
اَ ٌَّئُوداا الؤ قَبَ ََ مَامَكَ 

َ
كَّ أ
َ
لَؤ أ ؤَ قم م یاَ ا

اُؤ ؤُ نَ ا  مم
سَنُ اَالاا اؤ

َ
 (.31...)نامه/هَا أ

 نگاشو: مسیر آخر  پر از درد و رنج اسو. -
لَى یفَلَ . 48 مِ تَبٌ اَ لَا  تَعؤ تم مُسؤ وَؤ

ؤُ وَ ا نؤ سَ َِّعؤ صَرٌَ  )یالوُّ  (.31نامه/ا مُوؤ
 بازگشو اسو.بی نگاشو: آخر  سفری -

نؤ ِ. 49 ززا مَاَزززُ  مَززنؤ خَزززمََ الزززوُّ لٌ بَززوینََّّ مِ ززز
ؤ مَوؤ م ر نَبزززا هم م

م سَززفؤ لاا خَصززیٌ ا ٌَّمَاَزز م قَزززوؤ مِ ززز
وا مَوؤ  عزززاا یباا اَ بَواِّزززاا مَریفَاَمُّ

 (.31)نامه/
 نگاشو: دنیا سفر اسو/ آخر  مقصد اسو. -

نؤ سَ . 51 ُ الوُّ م  هم م
عَم یا طَریلَكَتؤ  (.31)نامه/ قَ الؤ

 نگاشو: دنیا کوره راه اسو. -
نؤ . 51 حَانَهُ قَوؤ بَعََ  الوُّ َ سُبؤ كَّ االلهَّ وَهَایفَإم اَ َِّعؤ مُ  (.55)نامه/ ا 

 نگاشو: دنیا مسیری برای رسیدن به آخر  اسو. -
هَكَل فَهم . 52 رَ م اَبؤ خم

لَى الآؤ مِ  
رم ؤ
وَا اَ طَرم ی طَرم   اَ اصؤ

كَ ی ُُ  (.55)نامه/ ُُ
 نگاشو: آخر  مقصد اسو. -

نؤ . 53 نَ الوُّ ََ  مم ا مَ َ ؤ بِم تَمم
ؤَ ز یاَ ا مُ

َِ زَا  مُ زهَا   ا  ََ كَّ َِّعؤ هَزال فَزإم
وؤ زٌ  ی مم هَزا اَائم

زا اَ ٌُّلُّ َ هم اَّ
َ
أ زقٌ ِّم رَهَزا لَاام  اَ آخم

َزاا هُ َِّعؤ زبم
شؤ

  ٌ  (.69)نامه/ مُفَاَّم
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 مقصد اسو.نگاشو: دنیا مبدا اسو/ آخر   -
ى ام . 54 مُرُ دُنؤ  اَ لَا تُبؤ ل تَعؤ تَاداا ََ كَ  رَتم خم كَ یلآم رَتم رَابم آخم

خَ  (.71)نامه/ اكَ بم
ای دارد، و توانیایی گوینیده و العیاده*** مفهوم سیازی تعبیرهیای حرکتیی در زبیان، اهمییو فیو 

گذشیته ایین تعبیرهیا،  دهد. از ایننویسنده را در صور  پویایی دادن به یک موقعیو ایستا را نشان می
ی دنییا (. اسیتعاره419: 1391ارتباط خاصی با بافو کلام و هدف گوینده یا نویسنده دارد )قائمی نییا، 

اسیو کیه بارهیا و بارهیا بیه آن  های امام های رایج و برجسته در حوزه نامهسفر اسو، از استعاره
« زندگی سفر اسیو»کند. استعاره شاره میاشاره شده اسو، و به گذرا بودن زندگی و هدفدار بودن آن ا

( بیه هیدف زنیدگی 28: 1394که بر مبنای استعاره ]اهداف مقصدها هستند ، ایجاد شیده )کیوچا، 
 شود و بیان کننده جهو و مسیر حرکو برای رسیدن به سرمنزل حقیقیو اسو.مربوط می

 . سفر:1

تمالی راه( بر اساس نظیر تیلیر خیود های فرعی احسفر شامل )مبدأ، مسیر، مقصد با موانع و مسیر
گویید: خیود زنیدگی غالبیا بصیور  ییک سیفر نامید و میییک طرحواره اسو و آن را طرحواره سفر میی

(. زندگی هدفمند دنیوی و اخروی نیز دارای مبیدا و مسییر و 321: 1383شود )تیلر، مفهوم سازی می
 شوند.سفر هستند( نگاشو می دنیا/آخر »مقصد و مسافر اسو که بر مبنای استعاره حرکتی 

انقلیب، »سیفر اسیو، از افعیال حرکتیی «دنییا/آخر »های مفهیومی فیو  بیا نگاشیودر استعاره
های مفهومی استفاده شیده اسیو، در ساخو استعاره« ذهب،سلک، ینصرف، مضی، بلغ، سفر، جعل

 ره شده اسو.از این افعال برای مفاهیمی از قبیل سعاد  و شقاو ، سختی راه، عذاب، و...اشا
 . مسیر سفر:5

راهی که شخص برای رسیدن به مقصد  در پیا دارد ممکن اسو دور یا نزدیک، بالا یا پیایین 
و سهل یا صعب العبور باشد، شخص در این راه یا حیران و سرگردان اسو و ییا هیدایو شیده مسییر را 

ماننیید کییه در اییین سییفر حیییران مییی(. کسییانی54و  52و  51هییای شییماره )پیماییید. نییام نگاشییومییی
کیه کننید و کسیانی( رو بیه پیایین رفتیه و در هلاکیو سیقوط میی51و  44و  42هیای شیماره )نگاشو

( روبیه 44و  43های شماره اند )نگاشودارند و از قبل زاد و توشه سفر را مهیا نمودهمیمطمئن قدم بر
ایین دو ی کنند. در جهان بینی اسلامی، دنیا از آخر  منفصل و جدا نیسو، بلکه رابطهبالا عروج می

ای اسو که اگر دنیایی نباشد، بهشو و دوزخی هم نخواهد بیود؛ زییرا زمینیه ورود بیه آخیر  و به گونه
دنییا را بیه  52و  51و  44هیای شیماره شود، ایشان در نگاشوبهشو و دوزخ در همین دنیا فراهم می

مفهیومی ذهنیی اسیو و راهی تشبیه فرمودند که انسان برای سفر  ناگزیر باید از آن عبور کند. دنیا 
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ای اسو که برای رفتن به این مقصد طیولانی، )میورد مسیر مفهومی عینی اسو.رابطه این دو به گونه
های راه را بیه جیان خریید ( و سختی43( باید از سرمنزل مقصد یعنی دنیا توشه راه برگرفو، )مورد 46

کشیاند. فریبید و بیه گمراهیی مییای دو طرفه اسو که یک سر جاده تیو را مییزیرا دنیا همچون جاده
ه زاد و توشیه یید بیه تهیاز شیدییبه طولانی بودن سیفر آخیر  و ن 47و  46نگاشو شماره در  ماما

هیای میودن راهی. پژه انفا  در راه خدا اشیاره کیرده اسیویر به وین سفر از طاعا  و کارهای خیبرای ا
چ و یار پر پییسهل و آسان اسو. راه آخر  بسا، هرچند طولانی و مشقو بار باشد در برابر راه آخر  یدن

میودن یگیاه پ کیهگذرد ل اخلاقی و مبارزه با هواهای نفسانی مییهای صعب العبور فضاخم و از گردنه
ا ییا میرگ و سیکرا  آن اسیو یین گردنه صعب العبیور یمنظور از ا .طلبدها وقو میها سالکی از آنی

د یهای صعب العبور باهی اسو برای عبور سالم از گردنهیبد(. نهایا همه ایا پل صراط )و یعالم برزخ و 
وانیا  یا حیها ممکن اسو راهزنان و ن گونه گردنهیرا در ایبار خود را سبک کرد و به سرعو گذشو، ز 

زتَحَمَ »د: ییفرماد اسیو آنجیا کیه میییر برگرفته از قرآن مجین تعبیا. ز وجود داشته باشندیدرنده ن
فَزلَا اقؤ

 َُ عَقَبَ َّاَ  مَا الؤ دؤ
َ
ََ * ما أ عَقَبَ دانیی کیه آن گردنیه ولی او از آن گردنه مهم نگذشیو، و تیو چیه میی« »..ا....الؤ

 (.1 -11)قرآن کریم، بلد:  «و... سیچ

 بازگشت:بی . سفری3

شیو پیردازد. سیفر آخیر  بیدون بازگبه تفاو  این سفر با سفرهای دیگر می 48در نگاشو شماره 
 اسو.

ه اسو که جمله یشا سْتَعْتَب  یلَ »ان توج    امبر اکیرمیین بار در کلام پینخست« سَ بَعْدَ الْمَوْ   م 
صم یلَز»: دییفرماآمده اسو آنجا کیه میی

اتم اَمُزوَغه
مم الَِّّزذَّ م هَزادم

كِؤ زنؤ ذم اا مم ُ مُ ز
 ؤ
َ
تَبٌ أ زتَعؤ تم مُسؤ زَوؤ

ؤُ زوَ ا سَ َِّعؤ
هَوَاتم 

اد ییار بیه ین بسییسو، بنیابرایو پروردگار نیبرای عذرخواهی و جلب روابعد از مرگ راهی « »الشَّ
 (.114: 2،ج 1368)نوری،« زندکوبد و شهوا  را بر هم مید که لذا  را در هم مییزی باشیچ

گونه که فرزند نیاقص هرگیز بیه رحیم میادر سو، همانین عالم قابل بازگشو نیهای اری منزلگاهآ
گیردد، کسیانی کیه از ای که از درخو جدا شد به شاخه بر نمییوهیردد و مگشتر باز نمییبرای تکامل ب

امیو یز هنگامی کیه بیه قیان نیا را ندارند. برزخیز امکان بازگشو به دنیروند نا به عالم برزخ میین دنیا
م ممکین ین هشداری اسو به همه ما کیه بیدانیتوانند به عالم برزخ بازگردند و امنتقل شوند هرگز نمی

ل زاد و توشه مسدود گردد یز تمام شود، درهای توبه بسته شود و راه تحصیک لحظه همه چیاسو در 
 میا حسر ، چشم از جهان بپوشیک دنیو با 
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 نتیجه:
 هیای امیام علیی های مفهومی دنیا و آخر  از مفیاهیم برجسیته موجیود در نامیه***استعاره

هیا نگاشو بررسی شید. مطیابق بیا ایین اسیتعاره 54تعداد  اسو. در این پژوها پیرامون این دو حوزه
هیای مربیوط های کلی مربوط به دنیا بیشتر از نگاشیوتوان به این نتیجه رسید که فراوانی نگاشومی

انسیان، »ا  با تعابیر شگفو انگیزی در قالب دنیا را با همه بزرگی به آخر  اسو. حضر  علی 
سازد که آدمیی ی آن را بر ملا میکشد و زوایای نهفتهان به نقد میآن چن« حیوان، مکان، کالا و سفر

 کند.را حیر  زده می
باشید  و ایین نشیان از میی« دنییا و آخیر  سیفر هسیتند»ها  مربوط به ***بیشترین تعداد نگاشو

فهمانید کیه دنییا از آخیر  منفصیل و جیدا اهمیو این حوزه در جهان بینی اسلامی اسو و به میا میی
ای اسو که اگر دنیایی نباشد، بهشو و دوزخی هم نخواهید بیود؛ ی این دو به گونهبلکه رابطه نیسو،

 شود.زیرا زمینه ورود به آخر  و بهشو و دوزخ در همین دنیا فراهم می
در مورد آخر  به کار برده نشده اسو و این بیانگر جایگاه مقدس « دنیا حیوان اسو»*** نگاشو 

اسییو. در واقییع دنیییا گییاه  ارز  در نگییاه امییام علییی بییی حقییار  دنیییایآخییر  و نییاچیز بییودن و 
جنگجویی قوی و گاه موجودی فریبکار اسو که لحظه بیه لحظیه در حیال تزیییر و دگرگیونی اسیو و 

زنید. امیا دنییا بیه عنیوان ییک امیر عینیی و می ها را در آخر  رقمعامل خوشبختی و یا بدبختی انسان
طلق مورد مذمو و یا ستایا قیرار گییرد، در واقیع بیا توجیه بیه نیو  کیردار تواند به طور مملموس نمی

ای اسیو کیه هیم ور  تواند صورتی ارزشی و یا ود ارزشی به خود بگیرد. چون دنیا به گونیهانسان می
کنید و هایشرا نمایان مییها و نا خوشیدهد و هم ور  زشتیهایا را به ما نشان میها و خوشیخوبی

اس اختییاری کیه دارد در مسییر خوشیبختی و ییا بیدبختی دنییا را بیه مقصید آخیر  تیر  انسان بر اس
 کند.می
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