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 کانت   ی گرا ف ی نظام تکل   ی اخلاق: واکاو   ات ی و غا   ی در مبان   ی ق ی تطب   ی ا مطالعه 

 البلاغه در نهجو حکمت عملی امام علی 

 * ینی حس  یعل
 01/06/1404تاریخ پذیرش:    12/09/1403تاریخ دریافت: 

 چکیده
مسیکل  محو ع، بر سیی میزان هملارایی و وافرایی دو نگا  فکرع کانز و حکمز عملی اما   

د  مهیاهیم بنییادینی چون ا اده نییل، امر معلق، تکلیف، نییز، عییج و ایایلایاه دین  علی 
ها با  تحلیلی با  ویکرد تعبییی اسیز و داده - ا  وش پژوهش، تویییهی د  حومه ابلاق اسیز 

اع متون اییییلی کیانیز  میاننید »بنییاد میابعیدالعبیعی  ابلاق« و »دین د   کتیابدیانی      معیالعی 
ها نشیان زا یافت  اسی ه اع شید البلاغ  اسیتدراج و تحلیج میایسی  عیج تنجا«( و نج    ه محدود 

هیاع میاهرع د  تیأکیید بر اهمییز نییز، تکلیف و ا مش ذاتی  دهید کی  بیا واود شیییبیاهیز می 
هیا،  ترین علیز این تهیاوت هیاع بنییادینی مییان این دو دییدفیاه واود دا دا مجم انسیییان، تهیاوت 

گیا  کیانیز د  مییابیج »بیدا محو ع« و  محو ع« و »بودبنییادع عییج« د  ن  یشییی  د  »انسیییان 
البلاغی  دا دا این تییابیج مبیانی، بی  تهیاوت د   »وحییانی بودن ابلاق« د  منگومی  فکرع نج  

بنییاد، نلایاه بی  منشیییأ تکلیف و نیز ایایلایاه  بنییاد بیا »امر الجی« وحی تعریف »امر معلق« عییج 
زا نتیج  اسیی ه بدشییی ب  فعج ابلاقی منجر شیید »سییعادت« و »قیامز« د  انلایزش و غایز 

فرایی عیلانی و ا اب  معیا ع کلی حاکی ام آن اسیز ک  افرچ  ابلاق کانز د  عریی  ومیه  
البلاغ  با داشیییتن پشیییتوان   شیییمول دسیییتاو دهاع بز فی دا د، اما نگا  ابلاقی نج  اجان 

شییینیاسیییی متعیالی، ام ایامعییز، و کیا آمیدع عملی  متیافیزیکی مسیییتحکم، انلایزش و غیاییز 
 ا هدایز مندفی فردع و ااتماعی بربو دا  اسز  بیشترع د  

 ها:کلیدواژه
  .یییتعب س یمیا  ،عامر معلق، بدامحو   ،ییفراه یابلاق، وم
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 مقدمه  .۱

های یکفی بشف، مورد توجه مکاتب یلسفی  تفین دغدغهاخلاق همواره به عنوان یکی از اساسی
باا ارائاه نظاام 1804-1724غفب، ایماانوئال کااناژ )  هژ. در ساااپهف یلسااافا اسااا هو دینی مختلف بود م( 

گفایی، تحولی شااگفف در این عفصااه پدید آورد. او که در بسااتف  اخلاقی مبتنی بف عقل عملی و وظیفه
پفوتساتانتیسام پفورج یایته بود، کوشاید اخلاق را بف مبانی عقلانیِ   هیکفی عصاف روشانگفی و یلساف

اسااالامی،   غنی  در مقاابال، در میفاث  بناا نهاد.  از دین، تجفباه و هفگوناه غاایاژ بیفونی  مساااتقال 
بخ  نظام ، تجلیطالبای جاودان از ساخنان امام علی بن ابیالبلاغه« به عنوان گنجینه»نهج

ی جامری اساااژ که ریشاااه در وحی و خدامحوری دارد و عقل را در چارچوبی یفاتف و در خدمژ  اخلاق
 .کنددین ترفیف می

اخلاق کانژ در مقایساه با  هاصالی این پژوه  آن اساژ که مبانی، اصاول و غایا  یلساف  همسائل
البلاغه چه نقا  اشاتفاک و ایتفاقی دارد؟ این تحقیق در پی  در نهج های اخلاقی امام علیآموزه

نیک«، »امف مطلق«، »تکلیف« و »نیژ«   هها اساژ: مفاهیم محوری چون »ارادپاساخ به این پفسا 
شاوند؟ جایگاه عقل، دین و ساراد  در هف یک چیساژ؟ و در نهایژ،  در این دو نظام چگونه ترفیف می

البلاغه به سااازگاری یا ترارواای بنیادین  توان از »اخلاق سااکولار« کانژ و »اخلاق دینی« نهجآیا می
 رسید؟

توانم  توانم بدانم؟«، »چه باید بکنم؟« و »به چه میهای اسااسای »چه میکانژ با طفح پفسا 
اخلاق، او با تکیه بف  هخود قفار داد. در حوز   هامیدوار باشاام؟«، انسااان و عقل انسااانی را محور یلسااف

نیاک« یگاانه خیف ذاتی و بدون قیاد و شاااف  مرفیی   ه»عقال عملی«، نظاامی را بناا نهااد که در آن، »اراد
شاود. از نگاه کانژ، اخلاق کاملاا مساتقل و در واقع مقدم بف دین اساژ و دین حقیقی منحصاف در می

 .گیفدعقل تنها« اسژ که در خدمژ تحکیم اخلاق قفار می  ه»دین در محدود
های وحیانی، نظام اخلاقی را تفسایم البلاغه به عنوان متنی سافشاار از آموزهدر ساوی دیگف، نهج

کناد کاه »اللاه« در کاانون آن قفار دارد. در این دیادگااه، عمال اخلاقی عملی اسااااژ کاه باا »نیاژ  می
خالص« و بفای »تقفب به خداوند« انجام شاود. »عقل« گفچه ارزشامند و »حجژ باطن« اساژ، اما در 

شاااود. »تکلیف« امفی اساااژ ای« در خادماژ دین ترفیف میطول »عقال وحیاانی« و باه عنوان »بناده
 .ژاسهالهی که از سوی خداوند حکیم بفای هدایژ و سراد  انسان مقفر شد
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شاناختی دو نظام اخلاقی  شاناختی و مرفیژساازی تمایزا  هساتیاهمیژ این پژوه  در روشان
پفدازی اخلاقی و نظفیه  هتواند در عفصا محور و خدامحور اساژ. بفرسای تطبیقی این دو نظام میانساان

گویی  نیز حل ترارواا  احتمالی علم و دین راهگشاا باشاد. همچنین، این مطالره گامی در جهژ گفژ
های هف یک از این دو ها و واارفگف زوایای پنهان قو ثمفبخ  بین »ساانژ« و »مدرنیته« و روشاان

 .یکفی اسژ  همنظوم
ها از طفیق ژ. دادهاساا هتحلیلی و با رویکفد تطبیقی انجام شااد-این پژوه  به روج توصاایفی

ای قفار  البلاغه اسااتخفاج و سااپز مورد تحلیل مقایسااهای متون اصاالی کانژ و نهجکتابخانه همطالر
اخلاق   هپژوه  و تبیین روج تحقیق، به تحلیل مبانی یلساف  هاند. در ادامه، پز از مفور پیشاینگفیته

تطبیقی   ههای پژوه  در قالب مقایسا شاود. ساپز یایتهالبلاغه پفداخته میکانژ و نظام اخلاقی نهج
 .شودپیشنهادها پفداخته می هبندی نتایج و ارائاین دو نظام ارائه خواهد شد و در پایان، به جمع

 بیان مسئله
توانم  توانم بدانم؟«، »چه باید بکنم؟« و »به چه میهای اسااسای »چه میکانژ با طفح پفسا 

امیدوار باشام؟«، »انساان« و »عقل انساانی« را محور یلسافه خود قفار داد. در حوزه اخلاق، او با تکیه 
بف »عقل عملی«، نظامی را بنا نهاد که در آن، »اراده نیک« یگانه خیف ذاتی و بدون قید و شف  مرفیی  

شامول و پیشاینی، مریار نهایی سانج  اخلاقی بودن شاود و »امف مطلق« به عنوان اصالی جهانمی
گیفد. در این نظاام، عمال تنهاا زمانی ارزج اخلاقی اصااایال دارد که از روی »تکلیف« و اعماال قفار می

به صافف »احتفام به قانون اخلاقی« انجام شاود، نه بفای دساتیابی به هفگونه غایژ، ساود یا سارادتی.  
از منظف کانژ، اخلاق کاملاا مساتقل و در واقع مقدم بف دین اساژ و دین حقیقی منحصاف در »دین در 

 .گیفددوده عقل تنها« اسژ که در خدمژ تحکیم اخلاق قفار میمح
گف »انسااان  های وحیانی و تفساایمالبلاغه به عنوان متنی ساافشااار از آموزهدر سااوی دیگف، نهج

کند که »الله« در کانون آن قفار دارد. در این دیدگاه، عمل اخلاقی  آرمانی«، نظام اخلاقی را تفسیم می
عملی اساااژ که با »نیاژ خالص« و بفای »تقفب به خداوند« انجاام شاااود. »عقال« گفچه ارزشااامناد و 

ای« در خادماژ دین ترفیف »حجاژ بااطن« اسااااژ، اماا در طول »عقال وحیاانی« و باه عنوان »بناده
شااود. »تکلیف« امفی اسااژ الهی که از سااوی خداوند حکیم بفای هدایژ و سااراد  انسااان مقفر می
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شااده و پایبندی به آن، مایه یلاح دنیوی و اخفوی اسااژ. پاداج و عقاب اخفوی، نه به عنوان انگیزه 
 .اصلی، بلکه به عنوان نتیجه طبیری و تجسم عینی اعمال و وامن اجفای عدالژ الهی مطفح اسژ

شاناختی، مسائله اصالی این پژوه  آن شاناختی و مرفیژبا توجه به این تقابل در مبانی هساتی
اساژ که تأکید مشاتفک هف دو نظام بف مفاهیمی به ظاهف مشاابه مانند »نیژ«، »تکلیف« و »عقل« آیا 
در  یاا اینکاه »خادا محوری«  این دو نظاام اسااااژ؟  انگیزه و نتاایج  باه مرناای همگفایی در محتوا، 

گیفی دو پارادایم کاملاا متمایز، با محوری« در یلسااافه کانژ، منجف به شاااکلالبلاغه و »انسااااننهج
شااود؟ این پژوه  مبانی غیفقابل جمع و نتایج عملی متفاو  در عفصااه زندگی یفدی و اجتماعی می

 تحلیلی، به این پفس  بنیادین پاسخ گوید-کوشد با واکاوی دقیق متون اصلی و با روشی تطبیقیمی

 پیشینه پژوهش      
ای صاور   های پفاکنده در حوزه مطالرا  تطبیقی درباره اخلاق کانژ و اندیشاه اسالامی، پژوه  

اشااره کفد که در دو  (  138۹توان به آثار اتفک ) ژ. در حوزه تحلیل و نقد یلسافه اخلاق کانژ، می اسا ه گفیت 
مقاالاه باا عنااوین »چناد بادیهمی مشاااهور از اخلاق کااناژ« و »نگااهی انتقاادی باه اخلاق کااناژ«، باه  

چنان که سااازی و سااپز نقد مبانی اخلاق کانتی پفداخته و بف این باور اسااژ که اخلاق کانژ آن شاافاف 
نیز در (  13۹1مطهف و غفاری ) توجه به احسااساا  نیساژ. حکمژ غایژ، خشاک و بی شاود، بی تصاور می 

اند که کانژ با قفار مقاله »تحلیل انتقادی اخلاق ساکولاریساتی یلسافه کانژ«، بف این مسائله تمفکز کفده 
پفدازد.  دادن دین ذیل اخلاق، در نهایژ به تقلیل و تحویل دین به مفهومی صاافیاا درونی و شااخصاای می 

در مقاله »نساابژ اخلاق و دین در (  1387ی ) در حوزه نساابژ ساانجی دین و اخلاق از نگاه کانژ، قفبان 
در پژوه  »چگونگی پیوند اخلاق با دین در یلساافه اسااترلایی  (  13۹8خوانی ) یلساافه کانژ« و کاظم 

ای تطبیقی با عنوان نیز در مطالره (  13۹1اند. دهقان سایمکانی ) کانژ« به بفرسای این موواو  پفداخته 
»بفرساای تطبیقی نظفیا  کانژ، آدامز و اسااتاد مصااباح در باب نساابژ دین و اخلاق«، به تبیین و نقد 

 .ژ اس ه نظفیه کانژ پفداخته و نظفیه استاد مصباح را مطابق با مبانی اسلام دانست 
(  1387اند. مصااادقیان ) های مترددی به اخلاق پفداخته البلاغه، پژوه  در قلمفو مطالرا  نهج 

البلاغه«، به تأثیف تفک یا انجاام هنجاارهای اخلاقی  در مقااله »بساااتفهای اخلاق اجتمااعی از دیدگاه نهج 
در مقاله (  13۹0ژ. دلشاااد تهفانی ) اساا ه اشاااره کفد  در سااقو  یا پیشاافیژ جامره از منظف امام علی 
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یفاگیفناده    هاای اماام علی البلاغاه«، بف این بااور اساااژ کاه آموزه »نساااباژ عادالاژ و اخلاق در نهج 

نیز در (  13۹0هاا اساااژ. محمادی ) هاا و گوی  هاا، کن  هاا، روج هاا، گفای  هاا، ارزج مجموعاه بین  
البلاغه«، مساائله قیامژ را به عنوان بهتفین  مقاله »تأثیف دو باور اعتقادی توحید و مراد بف اخلاق در نهج 

 .ژ اس ه ومانژ اجفای اخلاق مورد تأکید قفار داد 
باا عنوان (  13۹3تفین پژوه  باه موواااو  این مقاالاه، مطاالراه طبااطباایی و نصااایفی )نزدیاک

«  مدارانه امام محمدباقف های اخلاقهای ایمانوئل کانژ در مووو  اخلاق و آموزه»بفرسی دیدگاه

مداری« در هف دو دیدگاه  این پژوه  به طور خاف بف تشاافی  مفهوم »اراده نیک« و »اخلاق .اسااژ
تفی از نسابژ اخلاق و دین ارائه تف و مترالییهم صاحی   متمفکز شاده و نتیجه گفیته که امام باقف

مند، جامع  خلأ پژوهشای آشاکاری در خصاوف انجام یک مطالره تطبیقی نظام با این حال، .دهندمی
گفایی، اراده نیک،  های بنیادین یلسااافه اخلاق کانژ )امف مطلق، وظیفهو تفصااایلی که تمامی مؤلفه

در   جانبه با منظومه کامل اندیشااه اخلاقی امام علیجایگاه دین و...( را در تقابل مسااتقیم و همه

 .پف نمایداین مقاله در صدد اسژ تا این خلأ را  .شودالبلاغه قفار دهد، به وووح احساس مینهج

 روش پژوهش     
ژ. روج گفدآوری  اساا هانجام شااد تطبیقی و با رویکفد تحلیلی-توصاایفی این پژوه  به روج 

مطاالراه آثاار اصااالی و دسااااژ اول  هاای مورد نیااز از طفیقاسااااژ و داده ایکتاابخااناه اطلاعاا ،
)ماانناد »بنیااد ماابرادالطبیراه اخلاق«، »نقاد عقال عملی« و »دین در محادوده عقال تنهاا«( باا  کااناژ

گیفی از شافوح مرتبف مانند شافح )با بهفه البلاغهکتاب شافیف نهج های مرتبف و نیزاساتفاده از تفجمه
بفداری  ها، پز از یی اند. بفای تحلیل دادهابن میثم بحفانی و شافح ابن ابی الحدید( اساتخفاج شاده

مند، مفاهیم کلیدی هف دو نظام )مانند اراده نیک، امف مطلق، تکلیف، نیژ، عقل، ساراد ، دین نظام
بندی شاادند. سااپز با رویکفدی تطبیقی، این مفاهیم در دو چارچوب  و یضاایلژ( شااناسااایی و مقوله

ن تشااابها  و تمایزا   اند تا نقا  اشااتفاک، ایتفاق و نیز علل اییکفی مذکور مورد مقایسااه قفار گفیته
بندی شاود. رعایژ اخلاق پژوهشای و اساتناد دقیق به همه منابع، از اصاول اساتنتاج و در نهایژ، جمع

 .ژاسهپایدار این تحقیق بود
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 البلاغه چارچوب نظری: مبانی فلسفه اخلاق کانت و نظام اخلاقی نهج .2
 مبانی فلسفه اخلاق کانت 

های اخلاقی متمایز  اخلاق کانژ بف چند پایه اسااااسااای اساااتوار اساااژ که آن را از ساااایف نظام
 :سازدمی

انسان، خود قانون :(Autonomy) خودآیينی‌.أ بفای خوی  اسژ. عقل عملی  گذار اخلاق 
تابع قانونی اسژ که   بلکه  بیفونی )حتی خدا(،  قوانین  تابع  نه  و  امیال خود )حیوانیژ(  تابع  نه  انسان 

 .کندعقل  آن را ووع می
ارزج اخلاقی یک عمل، نه در نتایج و پیامدهای آن، بلکه  :(Deontology) گراییوظيفه ‌. ب

انجام تکلیف( نهفت انجام آن )نیژ  انگیزه  و  از روی تکلیف" یگانه مریار  اس هدر خود عمل  ژ. "عمل 
 .ارزج اخلاقی اسژ 

شمول  مریار اخلاقی بودن یک عمل، "صور " کلی و جهان :(Formalism) گراییصورت ‌.ج
قانون اخلاقی )امف مطلق( اسژ و نه "ماده" یا محتوای خاف آن. قاعده عمل باید قابلیژ ترمیم به  

 .همه را داشته باشد 
انسان‌.د بودن  به  :(End in Himself) غایت  باید  همیشه  عاقل،  موجود  عنوان  به  انسان 

 .عنوان "غایژ" تلقی شود و هفگز به عنوان "وسیله" صفف مورد استفاده قفار نگیفد
ایده:(Kingdom of Ends) ملکوت غایات‌.ه آرمانی جامرهاین  آن همه آل  در  که  اسژ  ای 

بف احتفام  ایفاد عاقل، هم به عنوان اتبا  و هم به عنوان قانون گذاران خودمختار، در تراملی مبتنی 
 .متقابل قفار دارند

 البلاغهمبانی نظام اخلاقی نهج
 :البلاغه، بف مبانی کاملاا متفاوتی استوار اسژنظام اخلاقی تفسیم شده در نهج

های اخلاقی اسژ.  داوند، محور، منشأ و غایژ همه ارزج (Theocentrism) :  خدا محوری‌.أ
ِ ُ هُاط  گفدد. "حسن و قب  ایرال، ذاتی نبوده، بلکه به امف و نهی الهی بازمی َِّيَِّ يََّط  ِ ِِ ا

َِ اِ   ، َ َِ ُ  رَِ ،َُّ   ِ
 ُِ منَ ؛ همانا بهتفین بندگان خدا کسانی هستند که خدا دوستشان دارد و آنها ]نیز   87" )خطبه  عَ يَُِّ  

 .خدا را دوسژ دارند(
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انسان دارای یطفتی الهی و استردادی درونی بفای شناخژ حق و باطل اسژ،   :فطرت ‌.ب 
 .رسد اما این یطف  در پفتو وحی و هدایژ انبیا به کمال می 

اخروی( ‌.ج  و  )دنيوی  دوگانه  زمینه  :سعادت  دو اخلاق،  هف  در  انسان  کمال  و  سراد   ساز 
نْیَا" )حکمژ   صَابَتْهُ الد«

َ
وَ أ صَابَهَا 

َ
؛ هف که آخف  را  12عفصه دنیا و آخف  اسژ. "مَنْ طَلَبَ الْْخِفَةَ أ

 .آید( رسد و دنیا نیز به سفاغ  می بجوید، به آن می 
تقوا" به عنوان محور و ستون یقفا  همه یضایل اخلاقی و عامل بازدارنده  " :تقوا محوری ‌. د 

اَ شود. " از رذایل مرفیی می  ُِ ط
طِ ُِ ا كُمنَ   َُ ُْ كَِّط  ِِ ما  ُُ مَاضَ َْ مَقَ،َُّ عَ  طِ وَ عَ ا َُ كِ   ُ ُِ اِ َِ كُما    َُ َْ اَ عَ  ُِ ط

طِ كُما ا   َُ َْ

كِكُاط  ُِ ط بِ ،لَ 
ََ يُ   َ ََ َ كَ،ِ   ُُ طِ ا رََ ،بِاَةَ  كُمنُما  َْ اَ  اَ عَ  ُِ ط

طِ ا  ُِ طُ َِ اط 
ُْ َ َ  ط كَِّط  ِِ ما  ُُ مَاضَ َْ ؛ دان  31" )نامه  عَ 

آموزید و بفای کسی که  بیاموزید و بفای آن آرام  و وقار بیاموزید و بفای کسی که به او دان  می 
 .بفپا داشته نشود( طلبید، یفوتنی کنید و جبّار دانشمند نباشید که دانشتان  از او دان  می 

تفین تجلی اخلاق در حوزه اجتماعی و سیاسی، جایگاهی  عدالژ به عنوان مهم  :عدالت ‌. ه 
 .شود رییع دارد و مبنای حکمفانی شایسته شمفده می 

 البلاغهمقایسه تطبیقی مبانی اخلاق کانت و نهج  .3

 اراده نیک در برابر نیت خالص )اخلاص( 
»اراده نیک« یگانه چیزی در جهان اساااژ که بدون قید و شاااف ، نیک اساااژ. ارزج   كانت: 

نتیجاه آن، کاه در اصااال »اراده« و نیاژ انجاام تکلیف، صااافیااا باه خااطف نفز   اخلاقی عمال ناه در 
(. کانژ به صااافاحژ بین  11:  136۹ژ )کانژ،  اسااا ه تکلیف و از روی احتفام به قانون اخلاقی نهفت 

ای  شاود. بفای مثال، اگف یفوشانده عمل »مطابق با تکلیف« و عمل »از روی تکلیف« تمایز قائل می 
شاناسای کند، عمل  مطابق تکلیف اساژ، اما تنها اگف از  از روی تفس از دساژ دادن مشاتفی، حق 

روی احتفام باه قاانون اخلاقی »نکن دزدی« بااشاااد، ارزج اخلاقی دارد. این نگااه، نوعی دوگاانگی  
شاادید بین عقل )منبع تکلیف( و تمایلا  و عواطف )مانند دلسااوزی، عشااق یا حتی تفس از خدا(  

 کند. های ناخالص طفد می کند و این تمایلا  را به عنوان انگیزه ایجاد می 
ارزج عمل به »نیژ« وابساته اساژ، اما نیژ بفتف، »اخلاف« و قصاد »تقفب به    البلاغه: نهج 

ِ یفمایند: » می   خداوند« اسااژ. امام علی  وُ اُِكهِ ع  ْْ حُ ؛ نیژ، درسااتی و صاالاح عمل  اُِ  
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ای وجود ندارد، بلکه نیژ  (. در این نگاه، نه تنها بین عقل و قلب )تمایل( دوگانه 30اسژ« )حکمژ  
ساااازد. عمل  خالص، عقل )به عنوان نور تشاااخیص( و دل )به عنوان کانون محبژ( را یکساااو می 

اخلاقی، عملی اسژ که هم از روی مرفیژ )عقل( و هم از روی محبژ و خوف از خدا )قلب( انجام  
ةُ  )"   237کننادگاان در حکماژ  گااناه عبااد  شاااود. تحلیال ساااه  ََ ، َْ َِ  

ََ ِْ طْ
ََ وً  َِ َُّغط َْ دُعا اِ ْ  َْ ََ و   ،ئِفَْ ََْ ََ

ِْ طْ 
ََ ااً  كط َِ یُْْْْ دُعا اِ ْ  َْ ََ و   ،ئِفَْ دِ عَ ْ َ  ْ ِ َُ طِ ةُ ا ََ ، َْ َِ  

ََ ِْ طْ
ََ وً  َِ َُّهط َْ دُعا اِ ْ  َْ ََ و   ،ئِفَْ ،ُِّ عَ ْ َ عْ   ْ ةُ  اِ ََ ، َْ َِ  

ََ

اَاُِّ  حط
َ دهد که انگیزه »شاااکفگزاری« و عباد  »آزادگان« که بفآمده از  وواااوح نشاااان می   "( به ا ط

محبژ و مرفیژ اسژ، اگفچه ممکن اسژ از نظف کانژ »ناخالص« باشد، اما در منظومه علوی بفتف  
از عباد  از روی تفس یا طمع محض اسااژ. بنابفاین، در حالی که کانژ »احتفام به قانون عقل« را  

تفی  تف و کاامال هاای متراالی البلاغاه »محباژ، شاااکف و بنادگی« را انگیزه داناد، نهج انگیزه نااب می 
 کند. مرفیی می 

 تکلیف: عقلانی خودمختار در برابر وحیانی خداوندمدار 
(. این  24:  136۹تکلیف، »وافور  عمل کفدن از روی احتفام به قانون« اسژ )کانژ،   كانت: 

گذار اساژ )خودآیینی( و  قانون، محصاول عقل عملی خودبنیاد انساان اساژ. انساان خود، هم قانون 
هم تابع قانون. اطاعژ از هف منبع بیفونی، حتی خداوند، اگف صافیاا به دلیل یفمانبفداری باشاد و نه  

گویاد: »حتی اگف اراده الهی  کناد. کااناژ می از روی احتفام باه قاانون عقال، ارزج اخلاقی را ناابود می 
عقال خود   باا  ابتادا  را  این قوانین  باایاد  بااز هم  در نظف بگیفیم،  قوانین اخلاقی  باه عنوان منبع  را 

 (. Kant, 1۹۹6, p. 67بسنجیم« ) 
تکلیف، امفی اساااژ الهی که از ساااوی خداوند حکیم بفای هدایژ و ساااراد     البلاغه: نهج 

ي  یفماایناد: » در خطباه اول می   ژ. اماام علی اساااا ه انسااااان مقفر شااااد  َِ  ،ً
 َْ كُاط حَ َ  ط ََ بَ  رَْ عط

َ
عَ ْ

كُاط  فُُِْْ نط
َ
ژ...«. اطاعژ از این تکلیف، نه  اسا ه هایتان بف شاما واجب کفد ...؛ و ]خدا  حقّی را در جان ْ

صااافیاا بفای نفز قانون، بلکه بفای اطاعژ از امف خدا، کساااب رواااایژ او و رسااایدن به کمال و  
کننده«  گذار، بلکه »کاشاف« و »دریایژ ساراد  حقیقی اساژ. عقل انساان در این منظومه، نه قانون 

ََ عَ  کند: " به مالک اشاااتف توصااایه می   31در نامه    قانون الهی اساااژ. امام  َْ ََ ، َ َِ  ِِ
  ِِ ِ صط  رط

َ
ْ

 ََ َْْ ََ ، ؛ بنادگی و اطااعتاژ را بفای خادا خاالص کن". این تاأکیاد بف "بفای خادا" بودن، نشااااان از   َْ
 مندی تکلیف دارد که در نظام کانژ مفدود اسژ. غایژ 
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 کننده وابسته گذار مستقل در برابر دریافت عقل: قانون 
گذار اخلاق اساژ. عقل نظفی در اثبا  مفاهیم متاییزیکی  عقل عملی، منشاأ و قانون  كانت: 

باه عنوان  اماا عقال عملی این اصاااول را  نااتوان اسااااژ،  آزادی  ماانناد خادا، جااودانگی نفز و 
کناد. اخلاق،  می   postulate( بفای تحقق امف اخلاقی  Postulatesهاای وااافوری« ) یفض »پی  

مسااتقل از این باورهاسااژ، اما عقل عملی بفای توجیه امکان تحقق "خیف اعلی" )تطابق یضاایلژ و  
 .هاسژ سراد (، ناچار به یفض آن 

ُُ  عقل، گفچه ارزشامند و »حجژ باطن« اساژ )»  البلاغه: نهج  ،ُْ ِِ اعن َُ  بِ ََ بِ يَُِّْ ي اِ َِ اَُِهُ نُمُّ  
بیند(، اما در خدمژ  عقل نوری در دل اساژ که انساان به وسایله آن راه حق را روشان می  - «  َ اِيقَ اَِّق  

هُ یفمایند: » می  دین و دریایژ وحی اسااژ. امام علی  طَ َُ يِِّ اِ هُ اِد  ْْط  
َ
؛ ریشااه دین، عقل اسااژ« )کنز  ْ

شااده توسااط وحی اسااژ که به محدودیژ خود اعتفاف (، اما این عقل، عقل روشاان 108، ف 1الفوائد، ج 
ِ دارد: »  ِْْ فَ ِْْ دِيْدِ  ْ َّْط َْ  َ َ ََ مَ   َُ ُُ طِ َِ ا  ِ

طَ اط يُ گااه نکفد َِ ژ«  اسااا ه ؛ ]خادا  عقول را بف حقیقاژ و کناه ذا  خود آ

(. در این نگااه، عقال بفای درک جزئیاا  مصاااال  و مفااساااد و نیز کناه ذا  الهی ناتوان اساااژ و  4۹)خطباه  
 .گذار، بلکه تابع و مفسف شفیرژ اسژ نیازمند هدایژ وحیانی اسژ. بنابفاین، عقل نه قانون 

 امر مطلق در برابر امر الهی: بررسی موارد عینی
مریار نهایی اخلاق، »امف مطلق« و صورتبندی قانون کلی آن اسژ: »چنان عمل کن که  كانت:

ا ، قانون کلی طبیرژ شاود«. بفای نمونه، کانژ دروغگویی را در گویی دساتور عمل تو از طفیق اراده
گنااه بااشاااد. زیفا ترمیم  داناد، حتی اگف بفای نجاا  جاان یاک انساااان بیهف شااافایطی مطلقااا نااروا می

دادن دروغگویی به عنوان یک قانون کلی، اعتماد اجتماعی را که شاااف  امکان هفگونه ترامل و وعده
(. این نگااه، باا ایفاد 80:  13۹4کناد )کااناژ،  بفد و این یاک تنااقض منطقی ایجااد میاساااژ، از بین می

 ژ.اسه»خشک و غیفعملی« بودن و نادیده گفیتن ترارض وظایف روبفو شد
مریاار نهاایی، اراده و قاانون الهی اساااژ کاه حکیمااناه و مطاابق باا مصاااال  واقری و   البلاغاه:نهج

، "دروغ  مفاتب ارزشااای بشاااف اساااژ. در رویکفد اسااالامی و بف اسااااس روایا  مترددی از امامان

آمیز" در شافایط خاف خاف )مانند نجا  جان مؤمن، اصالاح بین مفدم یا در جنگ( مجاز  مصالحژ
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دهد که در نظام اخلاقی دینی، "حفو نفز" به عنوان یک ارزج  ژ. این نشااان میاساا هشاامفده شااد
در عین حال   تواند در موارد نادر، قاعده "راساتگویی" را تحژ الشارا  قفار دهد. امام علیمهم، می

حکمژ   -کنند )"راساتگویی را بف دروغگویی تفجی  ده، هفچند به زیان تو باشاد"  که بف راساتی تأکید می
کنناد. این هاا را نیز لحااظ میبنادی ارزج تف و رعاایاژ اولویاژهاای عاالی(، اماا در عمال، مصااالحاژ458

ای اساژ که منشاأ الهی دارد و همه ابراد وجودی انساان و جامره را در انرطاف، ناشای از خفد حکیمانه
 گیفد.نظف می

 جایگاه دین و اخلاق: تقدم اخلاق در برابر تقدم دین 
بفای کااناژ، اخلاق کااملاا مساااتقال از دین اساااژ. دین حقیقی، »دین در محادوده عقال    كاانات:

تنها« اسااژ. در واقع، دین زمانی مرتبف اسااژ که مطابق با اخلاق عقلانی باشااد. کانژ در کتاب "دین  
کند که اخلاق نه تنها به دین نیاز ندارد، بلکه دین باید بف اساااس  در محدوده عقل تنها" اسااتدلال می

اخلاق ساااخته شااود. اعتقاد به خدا، جاودانگی نفز و زندگی اخفوی، صاافیاا به عنوان »امف پسااتوله« 
(Postulates( »بفای تحقق »خیف اعلی )Highest Good کاه هماان تطاابق کاامال یضااایلاژ و )

(. به عبار  دیگف، خداوند نه به عنوان منشاأ اخلاق،  13۹1شاوند )کانژ،  ساراد  اساژ، وافوری می
شاود. این نوان واامن تحقق نهایی عدالژ )تطابق ساراد  با یضایلژ( وارد نظام اخلاقی میبلکه به ع

 یک رویکفد کاملاا ابزاری به دین اسژ.
، اخلاق و دین دو روی یک ساکه هساتند و اسااسااا در منظومه یکفی امام علی  البلاغه:نهج

دهنده اخلاق اسژ و اخلاق، تجلی عملی و باطنی دین.  قابل تفکیک نیستند. دین، چارچوب و جهژ
نَسِ عَ یفماایناد: »می  در توصااایف پیاامبف اکفم  107در خطباه    اماام علی َِّ اِْد  َِ اَهُاط  ه  ََ عَ يُ

وَ  كَْ َِّكط طِ ا ،بَ عَ  َْْ كِ طِ ا كَهُاُ    َُ گفداناد و باه آناان کتااب و حکماژ  ؛ و آناان را ]از شااافک و گنااه  پااک میيُ

-روحی دین و »ترلیم کتااب و حکماژ« براد اعتقاادی-آموزد«. این »تطهیف« هماان براد اخلاقیمی
فوی نیز نه به دهند. پاداج و عقاب اختشااافیری آن اساااژ که با هم یک کل یکپارچه را تشاااکیل می

عنوان انگیزه اصالی، بلکه به عنوان نتیجه طبیری و تجسام عینی اعمال و واامن اجفای عدالژ الهی  
های  مطفح اساژ. اخلاق بدون پشاتوانه دین، مانند سااختمانی بدون اسااس اساژ که در بفابف طویان

 زندگی مقاومژ چندانی ندارد.
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 سعادت و غایت نهایی: طرد سعادت در برابر تلفیق فضیلت و سعادت
( را باه عنوان مبناا یاا  Happinessکااناژ باه شاااد  باا هفگوناه نظفیاه اخلاقی کاه سااارااد  )   كاانات: 

غایژ یرل اخلاقی قفار دهد، مخالف اساژ. از نظف او، ساراد  مفهومی مبهم، تجفبی، ذهنی و نسابی  
طلبی، ناشااای از تواند مبنایی بفای قانون اخلاقی کلی و وااافوری باشاااد. انگیزه ساااراد  اساااژ و نمی 

کند. کانژ حتی »خیف اعلی« را نه به عنوان انگیزه، بلکه »خوددوستی« اسژ و ارزج اخلاقی را نابود می 
داند که تنها در صاور  یفض خدا و جاودانگی نفز قابل  وی عقل عملی می объек به عنوان غایژ 

گیفد، اما به شاد  تابع  تحقق اساژ. بنابفاین، ساراد  در نظام کانژ، اگفچه در نهایژ مورد توجه قفار می 
 در انگیزج یرل اخلاقی ندارد.  تفین نقشی یضیلژ )عمل از روی تکلیف( اسژ و کوچک 

البلاغاه، »سااارااد « را باه عنوان هادف نهاایی زنادگی  در مقاابال، نظاام اخلاقی نهج البلاغاه:نهج
شااناسااد، اما آن را در چارچوبی جامع و دو بردی ترفیف انسااان و غایژ یرل اخلاقی به رساامیژ می

ُِ  یفمایند: »می  کند: »ساراد  دنیوی و اخفوی«. امام علیمی طْ ،بَ َ ْ
َ
،بَهَ، عَ ْ َ ْ

َ
ِّط َ َ بَ الآطرِاَةَ ْ ََ

، َ نط (. در این نگاه، 12آید« )حکمژ  رساد و دنیا نیز به سافاغ  می؛ هف که آخف  را بجوید، به آن میاِد 

شااود.  عمل اخلاقی هم یضاایلژ اسااژ )چون مطابق امف خداسااژ( و هم موجب سااراد  حقیقی می
شاود و هم شاامل یلاح و رساتگاری در این ساراد ، هم شاامل آرام  روحی و عز  نفز در دنیا می

البلاغه  کند، در نهجآخف . بنابفاین، بفخلاف کانژ که بین یضیلژ و سراد  شکایی عمیق ایجاد می
 پیوندند.این دو در یک راستا و در پفتو اطاعژ از خدا به هم می

 مفهوم آزادی: آزادی به مثابه استقلال از طبیعت در برابر آزادی به مثابه بندگی خدا
( ساانگ بنای یلساافه اخلاق کانژ اسااژ. اما آزادی نزد او به مرنای  Freedomآزادی ) كانت:

گذاری خود بفای خود" )خودآیینی( اساژ. انساان "اساتقلال اراده از قوانین طبیرژ" )حسانی( و "قانون
تواند یاعل اخلاقی باشاد که آزاد باشاد، یرنی بتواند بف اسااس قانون عقل عمل کند، نه تنها زمانی می

های طبیری. آزادی کانژ، یک "آزادی از" )از قید طبیرژ( و "آزادی بفای" )بفای  بف اساس علل و میل
 گذاری عقلانی( اسژ.قانون
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، آزادی حقیقی چیزی جز "بنادگی و عبودیاژ خادا" نیساااژ.  در نگااه اماام علی  البلاغاه:نهج

این مفهوم به ظاهف متناقض، در واقع بیانگف این حقیقژ اساااژ که انساااان تا زمانی که اسااایف هوای 
ِ اُعا بِهَ، یفمایند: »می  نفز، طاغو  و غیفخدا باشد، بفده اسژ. امام َْ طَ ، ََ  ... ، َ نط ثَهَ اِد  ََ   ُ اَ عَ ِ 

َ
ْ

ِِ ِ ا    بِْ
َُ ُ م َِ ، ََْ اط  ُْ نط

َ
ْ ، ََْ ب   حَْ

َ
ْ  ُ إِ ََْ  ... ، َ ْ نط د   ْ ِِ ِِآطرِاَةِ اَ  اط 

ُْ طَ ، رُِ  كَْ كُاط ِ ن  ن 
َ
َ كُما ْ طَ ِِ عَ عَ َْ

ََ اِ ْ  ، َ ْ َِ كُمنُما  َْ  
 ِِ يِِّ اِ   َِ ي  َِ مَانً، 

گاه باشاایدا همانا مثل دنیا ... پز از آن پند گیفید و بدانید که شااما بفای آخف   ِ رط ؛ آ

توانید انجام دهید این اساژ که بندگان  تفین کاری که میاید، نه بفای دنیا ... پز محبوبفیده شادهآی
(. آزادی راساتین، آزادی از اساار  نفز اماره و رسایدن  213خدا و بفادران در دین خدا باشاید« )خطبه  

شااود و این اوج کمال و آزادی به مقام "عبودیژ" اسااژ که در آن، اراده انسااان با اراده خدا همسااو می
 کند.اسژ. این نگاه، "آزادی" را نه در گسسژ از همه چیز، بلکه در پیوند با منبع هستی مرنا می

 اخلاق در عرصه اجتماعی و سیاسی: ملکوت غایات در برابر مدینه فاضله علوی 
( اساااژ. این یک  Kingdom of Endsآرمان اجتماعی کانژ، تحقق "ملکو  غایا " ) كانت:

گذار. در این اتحادیه آرمانی از موجودا  عاقل اساژ که در آن هف یفد هم تابع قانون اساژ و هم قانون
نفساااه باا هم در تراامال هساااتناد و قوانین از طفیق عقال جمری  جاامراه، هماه ایفاد باه عنوان غاایاژ یی

شاااوناد. این دیادگااه، بسااایاار انتزاعی و یااقاد یاک بفنااماه عملی بفای مادیفیاژ تراارواااا  و وواااع می
 های جامره واقری اسژ.پیچیدگی

پفداز که یک حاکم و مجفی بود. بنابفاین، اخلاق  نه تنها یک نظفیه امام علی   البلاغه:نهج

ژ. "عدالژ" محور اصاالی اخلاق  اساا هدر نگاه ایشااان کاملاا در بسااتف اجتما  و ساایاسااژ تنیده شااد
به مالک اشاتف، امام یک دساتورالرمل کاملاا عملی بفای  53اجتماعی و سایاسای ایشاان اساژ. در نامه  
باا رعیاژ، رسااایادگی باه محفوماان،  دهاد: ریتاار محباژحکمفانی عاادلاناه و اخلاقمادار ارائاه می آمیز 

انتخاب کارگزاران پاکدسژ، و نظار  دقیق بف آنها. ایشان حتی بفای "کسی که از دین و مذهبی دیگف 
یفماایاد: "یامنهم... یی ذمتاك و تنماا أناژ مطاالاب  هساااتناد" )اهال ذماه( نیز حقوقی قاائال شاااده و می

بحقوقهم؛ چفا که آنان در پناه و ذمه تو هساااتند و تو مسااائول رعایژ حقوق آنان هساااتی". این نگاه، 
 قبال تمامی آحاد جامره اسژ. پذیفی حاکم دربسیار عینی، عملی و مبتنی بف مسئولیژ
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 بینیبندی تقابل دو جهانتحلیل و بحث: جمع
البلاغاه، در توان باه تحلیال نتاایج پفداخاژ. تقاابال کااناژ و نهجاکنون باا وواااوح بیشاااتفی می

شاناسای اساژ: یکی مبتنی بف »عقلانیژ ابزاری خودبنیاد«  بینی و دو انساانحقیقژ، تقابل دو جهان
(Secular Autonomous Rationalityبف »عقلانیاژ حکیمااناه خادا و دیگفی مبتنی  بنیااد«  -( 
(Theocentric Wise Rationality.) 

شمول، عقلانی، مستقل از یفهنگ  قدر  نظام کانژ در ارائه مریاری جهان  قوت و ضعف كانت:
انسااااان اسااااژ. این ویژگی در جوامع   بف کفاماژ و خودآیینی  و تاأکیاد    pluralisticو دین خااف، 

 گفا( جذابیژ زیادی دارد. با این حال، ورف اصلی آن در چند مورد اسژ:)کثف 
انتازاعی و غيارعمالای بودن:1     موقرایااژ  .  بااا  مواجهااه  در  مطالاق  امف  و یفمول  پیاچایااده  هااای 

 آمیز( ناتوان اسژ.آمیز زندگی واقری )مانند مسئله دروغ مصلحژترارض
هاای نااخاالص، اخلاق طفد هماه عواطف و تماایلا  باه عنوان انگیزه  . انگيزش ضاااعيف:2     

 سازد.)خشک( و یاقد جذابیژ عاطفی می dryکانژ را بفای توده مفدم 
 دهد.این دوگانگی غیفواقری، تصویف ناقصی از انسان ارائه می :. دوگانگی عقل و تمایل3    

بفای هماه  necessarilyاخلاق کااناژ، اخلاقی بفای "ییلساااویاان" در بفج عااج اساااژ، ناه      
 ها در صحنه پفالتهاب زندگی.انسان

البلاغه، به دلیل اتکا به وحی و در نظف گفیتن تمام  نظام اخلاقی نهج  البلاغه:قوت و ضاعف نهج
ابراد وجودی انساان )عقل، قلب، یطف ، جسام(، از غنای بیشاتفی بفخوردار اساژ. این نظام هم به 

کناد، هم باه قلاب )از طفیق محباژ و خوف از خادا(، هم باه اراده )از طفیق تکلیف( و می  appealعقال 
،  هم باه یطف  )کشاااف حقیقاژ(. وجود الگوهاای عینی و تااریخی ماانناد شاااخصااایاژ اماام علی

 دهد.امکان تحقق عملی این اخلاق را به زیبایی نشان می
چال  اصااالی این نظاام در جوامع ساااکولار، پذیفج مباانی متااییزیکی )خدا، قیاامژ، وحی( به 

یفض اخلاق اساااژ. با این حال، حتی بفای یک غیفمؤمن نیز، عمق نگاه روانشاااناختی،  عنوان پی 
تواند  های عملی در حوزه عدالژ اجتماعی و تأکید بف یضاایلی مانند راساتگویی و امانتداری، میتوصایه

 بخ  باشد.بسیار الهام
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توان به سادگی اخلاق دینی را به اخلاق سکولار تقلیل  پیامد عملی این تحقیق آن اسژ که نمی
داد یاا این دو را کااملاا مراادل دانساااژ. انتخااب بین این دو، در نهاایاژ، انتخااب بین دو نو  نگااه باه 

داند، یا انساانی که خود را بنده و نماینده  گذار مطلق میجهان و انساان اساژ: انساانی که خود را قانون
 بیند. این انتخاب، سفنوشژ ساز اسژ.خدا در زمین می

 گیری نتیجه
تحلیلی به واکاوی مبانی، اصول و غایا  یلسفه اخلاق کانژ  -این پژوه  با رویکفدی تطبیقی

دهد که علیفغم ها به وواااوح نشاااان میالبلاغه پفداخژ. یایتهدر نهج  و نظام اخلاقی امام علی

اشاااتفاکاا  ظااهفی در مفااهیمی چون »تکلیف«، »نیاژ« و »عقلانیاژ«، این دو نظاام، از بنیاادهاایی  
 گیفند. بطور خلاصه چنین می توان گفژ که:کاملاا متفاو  و گاه مترارض سفچشمه می

محوری« و »خودبنیادی عقل« اسااتوار اسااژ، در حالی که نظام در مبنا، نظام کانژ بف »انسااان
 البلاغه بف »خدا محوری« و »وحیانی بودن اخلاق« تأکید دارد.نهج

در انگیزج، انگیزه نااب در اخلاق کااناژ، »احتفام صااافف باه قاانون عقال« اساااژ کاه هفگوناه  
البلاغه، »نیژ خالص بفای کند. در مقابل، انگیزه بفتف در نهجدخالژ عواطف )حتی مثبژ( را نفی می

 سازد.تقفب به خدا« اسژ که عقل، عاطفه )محبژ و خوف( و اراده را در مسیفی واحد همسو می
گذار اخلاق اساژ. بفای امام  در منشاأ تکلیف، بفای کانژ، عقل خودمختار انساان، یگانه قانون

، شااار  مقدس، منشااأ تکلیف اسااژ و عقل، نق  کشااف و دریایژ این تکالیف را بف عهده علی

 دارد.
تواند به خشااکی و در مریار عمل، مریار کانژ، »صااور  کلی قانون« )امف مطلق( اسااژ که می

پیچیاده بینجااماد. مریاار در نهجعادم انرطااف در موقریاژ البلاغاه، »امف الهی« اسااااژ کاه باا  هاای 
 درنظفگیفی مصال  واقری و مفاتب ارزشی، از حکمژ و انرطاف پذیفی بفخوردار اسژ.

در غاایاژ، کااناژ باا طفد »سااارااد « از انگیزج یرال اخلاقی، در نهاایاژ آن را باه عنوان غاایاژ 
البلاغه، »سااارااد  دوگانه دنیوی و اخفوی« به عنوان غایژ  کناد. در نهجعینی و مشااافو  مطفح می

شااود و یضاایلژ و سااراد  در یک  یرل اخلاقی، در چارچوب اطاعژ از خدا به رساامیژ شااناخته می
 گیفند.راستا قفار می
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در قلمفو اجتماعی، آرمان شااهف کانژ )ملکو  غایا ( اگفچه احتفام به کفامژ انسااان را تفویج  
کند، اما انتزاعی و یاقد بفنامه عملی اساژ. در مقابل، مدینه یاواله علوی، با محوریژ »عدالژ« و می

 دهد.پذیفی حاکم، دستورالرملی ملموس و عینی بفای حکمفانی اخلاقمدار ارائه میمسئولیژ
اگف یلساافه اخلاق کانژ را نماد اوج کوشاا  عقل خودبنیاد بشااف بفای تدوین نظامی اخلاقی،  

البلاغه را باید تجلی اخلاقی دانساژ که از مساتقل از هفگونه امف متاییزیکی بدانیم، نظام اخلاقی نهج
شامول  جان هساتی و از منبع وحی نشاأ  گفیته اساژ. قو  کانژ در ارائه چارچوبی عقلانی و جهان

اساااژ، اماا این چاارچوب باه دلیال غفلاژ از ابرااد عااطفی و یطفی انساااان و نیز عادم ارائاه راهکاار بفای 
البلاغه با داشااتن  های جدی روبفوسااژ. در مقابل، نظام اخلاقی نهجتراروااا  عملی، با محدودیژ

طفه و تف )تفکیب عقل، عاجانبه به انسااان، انگیزج قویپشااتوانه متاییزیکی مسااتحکم، نگاهی همه
شاناسای مترالی )تقفب به خدا(، از جامریژ، اتقان و کارآمدی عملی بیشاتفی در هدایژ  ایمان( و غایژ

دهاد کاه تقلیال اخلاق باه عقلانیاژ  زنادگی یفدی و اجتمااعی بفخوردار اساااژ. این پژوه  نشاااان می
 سازد.یابد، محفوم میای که در پفتو دین وحیانی میسکولار، آن را از عمق و گستفه
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