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 راهنمای نویسندگان مقالات 

 

 البلاغه و دارای ساختار ذیل باشد:. مقاله ارسالی باید پژوهشی، گویای نوآوری در مسائل نهج1
 کوتاه و گویای محتوای مقاله باشد.. عنوان،1ـ    1
های آیینه تمام نمای مقاله شامل معرفیی موویو ، ویرور  و اهمییو پیژوها و یافتیه. چکیده،2ـ    1

 پژوها باشد.
 واژه از کلما  دارای نقا نمایه و فهرسو باشد. 6شامل حداکثر . واژگان کلیدی،3ـ    1
صور  روشن طرح و تبیین گیردد و بیه پیشیینه تحقییق و نیوآوری مسئله تحقیق به. طرح مسئله،4ـ  1

 آن اشاره شود.
 گیری انتقادی، تحلیلی، مستند و مستدلبا جهو . بدنه اصلی مقاله،5ـ    1
 های تحقیق متناسب با طرح مسئله باشد.شامل یافته. نتیجه،6ـ    1
 با ترتیب الفبایی بر اساس الگوی ذیل:. منابع و مآخذ،7ـ    1

 

 ـ کتاب
 نام خانوادگی )شهر (، نام، سال انتشار، عنوان کامل اثر، مترجم یا محقق، شماره جلد، محل نشر، ناشر. 

ج   تصیحی::عییی اللیه عطیاردی، ،  البلاغه حدائق الحقایق  فی شرح نهج ش،  1375کیذری بیهقی، قطب الدین،  
 .البلاغه:بنیاد نهج، قم2

 

 ـ مقاله 
 نام خانوادگی )شهر (، نام، سال انتشار، »عنوان مقاله«، عنوان مجله، شماره، صفحا ، محل نشر، ناشر. 

ی  59، صالبلاغــه یادنامــه کنهــرا هــهارا نهج البلاغه«،  ، »انسان کامل از دیدگاه نهج 1360حسن زاده آملی، حسن،  
 البلاغه.،تهران:بنیادنهج47

 اگر دو اثر از یک مؤلف با تاریخ مشابه وجود دارد با حروف الفبا متمایی گردد.* 
 منابع لاتین نیی به همین ترتیب از چپ به راسو معرفی شوند.* 

 

 متن باشد:  ها بر اساس الگوی ذیل درون. ارجا 2
 (148/  2: 1375)کیذری،  مانند:ی کتاب و مقاله: )نام خانوادگی، سال انتشار: جلد / صفحه( 
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 (53)بقره /  مانند:، قرآنی آیا  
 (53(، )حکمو 53(، )نامه 53)خطبه  مانند:البلاغه،  ی متن نهج

 

 صور  پاورقی بیاید.. عبار  لاتین به3
 . به منابع دسو اول ارجا  داده شود.4
 
 تذکر جهت ارسال مقاله 

ی نام و نام خانوادگی نویسنده )نویسندگان(، میییان تحصییلا ، رتبیه علمیی، پسیو الکترونیکیی و شیماره 
 نویسنده وروری اسو.

 ارسال شود.   www.nahjmagz.irبه بالا و از طریق سامانه نشریه به نشانی     word 2016ی مقاله در محیط  
 کلمه باشد. 7500ی حجم مقاله حداکثر 

زمیان بیه مجلیه دیگیری ارسیال ی مقاله ارسالی نباید در هیچ نشریه داخلی و خارجی چاپ شده باشد ییا هم
 شود.

ی مقاله پس از بررسی اولیه در صور  تناسب با مووو  مجله و رعایو اصول نگیارش مقالیه جهیو داوری 
 شود.دو یا سه داور ارسال می

 ی مقاله پس از تأیید داوران و سردبیر پذیرش و در نوبو چاپ قرار خواهد گرفو.
 شود.ی مقاله ارسالی در صور  تأیید یا عدم تأیید بازگردانده نمی

 ی مسئولیو مطالب مندرج در هر مقاله بر عهده نویسنده اسو.
 .  ی حق چاپ پس از پذیرش برای مجله محفوظ اسو 
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 بسمه تعالی 
 البلاغه نهج قطب معاصر    سوگواره  

  ه  گرچییه در حییوز   ، و پشو ابرهییای متییراکم غربییو و مظلومیییو پنهییان بییود   ء البلاغه قرن ها در حجاب اختفا نهج 
ولییی در    ؛ شییرح مییی نگاشییتند ترجمییه و  گشییو و بییر آن  گرانبهایی بود که دسو به دسییو می   ر  علما و محققان د  

شیید و شییاید حاکمیییو  جامعه و فرهنییع عمییومی مهجییور بییود و در فضییای سیاسییی کمتییر و کمتییر مطییرح می 
ا و  هیی داد که باران معارف علوی و اسییلامی بییر دل غربی اجازه نمی   سیاسی طاغو  ها و تحمیل فضای فرهنع 

ها ببارد و جامعه و افکار عمومی را سرشار و سیراب سازد به ویییژه در دوران سیییاه پهلییوی و وابسییتگی آنهییا  اندیشه 
گرفییو تییا آنجییا کییه تییاریخ  موریو دین زدایی که جلوی حرکو های علمی و فرهنگی اسلام را می أ به استعمار و م 

کییرد خطییر  توطئییه ادامییه پیییدا می   این هجری مبارک را منحل و تاریخ جعلی شاهنشاهی را جایگیین کرد که اگر  
 . کرد را تهدید می   انان بیرگی اسلام و مسلم 

آن عییالم فرزانییه و    انییا  ی هییا و ب   ام ییی و بییا پ   شکسته شد   این سد    ، به برکو انقلاب اسلامی و رهبری امام راحل   
ل روییوان اللییه  ح امام را   د ی آمد و درخش   رون ی ب   ی ود اسلام   اه ی س   ی ابرها   ر  ی از ز   ی فرهنع اسلام   ، ر ی مجاهد کب 

  ژه ییی بییه و   ی از معییارف اسییلام   ی ر و را بییه بهییره  متعهیید  قییان  نییه تنهییا خییود بلکییه دانشییمندان و محق    ه ی عل تعالی  
 . ند گشت   ن البلاغه و نشر و گسترش آن رهنمو نهج 
البلاغییه گییرد  آن اسو که شما دانشمندان و متفکران متعهد که در کنگره ارجمنیید هیییاره نهج   د ی ام   نک ی ا »... 

بعییدها را بییه    گییر ی و د   ی و فرهنگیی   ی و نظییام   ی و اجتمییاع   ی تیی ی و ترب   ی و اخلاق   ی و فلسف   ی ابعاد عرفان   د، ی هم آمد 
  ی متییاع   ن ییی کییه ا   د ییی عروه دار   و نموده    ی معرف   ی کتاب بیرگ را به جوامع بشر   ن ی و ا   د یی فرما   ان ی ب   سور ی مقدار م 

 1.« اسو   ی نوران   ی آن انسانها و مغیها   ی اسو که مشتر 
 البلاغه پیام امام به کنگره هزاره نهج 

و سیی س در جامعییه بییه    ی و دانشگاه   ی در مجامع حوزو   ف ی ل أ و ت   ق ی از تحق   ی موج   ، مبارک   ام ی پ   ن ی در رابطه با ا   
البلاغییه در کشییور  کییلاس و جلسییه نهج   ، صییدها گذشییته   ی وزار  ارشاد در سال هییا آمار  راه افتاد که مطابق  

 ا ی دن   ده زن  ی البلاغه به زبان ها پرداخته و نهج   به فعالیو  رابطه  ن ی در ا   ا ی مرکی در دن   هها و د   د ی گرد   شکیل ت 

___________________________________________________________________ 
    .349،ص  ،14جلد  ،صحيفه امام.  1
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 . د ی و منتشر گرد   ن ی نامه از حوزه و دانشگاه تدو  ان ی و هیارها مقاله و پا   د ی ترجمه گرد   
کییه همییواره بییه    ای به ی ط   ۀ را بنا نهاد و چون شجر   کرد ی ل و رو تحو    ن ی ا   ی سنع بنا   ه ی عل   ی امام رووان الله تعال 

بییا    ی کییه از آغییاز جییوان   ی ت  ی شخصیی   ی شییتاز ی بییا پ   ی مییوج و گسییتره فرهنگیی   ن ییی ا   ، ادامییه دهیید   یی رشیید و شییکوفا 
اللییه    و ییی آ   حضییر    ی عنیی ی کییرد  مییی   فییا ی ا   ی نقا مهم   ی ق نظام اسلام البلاغه آشنا و مانوس بود و در تحق  نهج 

 . د ی آغاز گرد   آن   یی و دوران اوج و شکوفا   افو ی ادامه    ای خامنه 

چییرا     ن ییی باعییش شیید کییه ا   هییای متعییدد در مناسبو   شان ی ا   ۀ ن پرشور و الهام بخا و روشنگرا   ی ها   ی سخنران   
 . ادامه دهد  ی و روشنگر   ی همواره پرنورتر به روشن 

را    ی اسییلام حکومییو    ۀ برجسییت   نکییا  و    افتییه ی البلاغییه حضییور  نهج المللییی  بییین   ۀ در سه کنگییر   د ی آن امام شه   
آن دعییو  و    ی کرده و آنییان را بییه اجییرا   و ی مجموعه گرانسنع هدا   ن ی مردم را به ا   مسئولان و    و   ه د دا   : ی توو 

  ی  اسیی ی س   ۀ دانشیینام   ن ییی ا   ی وقتیی   ، ی کشییور اسییلام   سیاسییی   ل او    و ی  اسییو شخصیی   ی ه ی بیید   . کردنیید سییفارش می 
 . در جامعه مورد توجه قرار خواهد گرفو  ا  قهر   ، د ی را الگو و برنامه اعلام نما    ی اجتماع 

 :ند فرمود  مسئولان را چنین بیان   و حرکو  ر ی خط س نهج البلاغه،    ی هیاره   ی  نگره در ک   شان ی ا   
  امییر حکومییو بییا    علی حضر    سو؛ ی ن   ی د ی بحش تجر   ک ی البلاغه به صور   حکومو در نهج   ۀ مسأل » ... 

مشییابه شییرائط    ی مییا کییه در شییرائط   ی بییرا   ، امییر   ن ییی ا   ه بییه ...توجیی  حاکم سخن گفته    ک ی به عنوان    و   بود   ر ی درگ 
را بییه    ی البلاغییه مسییائل کوتییاه در نهج   ر ی سیی   ک ییی آموزنده اسو. بنده با    ی بس   م ی قرار دار   ی عل امیرالمؤمنین  

حکومییو حییق    ، حکومییو   أ منشیی   ، ورور  حکومو   ، حکومو   ی معنا   : دارم عروه می   ... عنوان رئوس مطالب 
  ، برخییورد بییا مییردم   ۀ نحییو ،  مییردم و حکومییو   ، و ییی  حییاکم و رع   ؟ له ی وس   ا ی حکومو هدف اسو    ؟ ف ی تکل   ا ی اسو  

 1« ... حاکم  ط ی شرا   و  رفتار حاکم با خود 
  ، بییود   اسییتمداران ی و س   ا ی دن   ی برا   ی ورب آهنع مهم   ی، و حکمران   اسو ی س ۀ  سخنان در حوز   ن ی اسو که ا   ی ه ی بد   

   . باشد   اسو ی در عالم س   ی ل توانسو تحو  شد و می بیرگ مطرح می   ی اس ی س   و ی  شخص   ک ی بار از    ن ی ل او    ی که برا 
  ن دورا  ، البلاغییه نهج بییین المللییی کنگییره  ین چهییارم  ی در سخنران  ایشان  که  ی به طور  افو ی روند ادامه    ن ی ا 

کردنیید کییه  می   د ییی ارائییه و تاک   را   و صییریحی  روشیین  ی  عمل ی و الگو  ند کرد  ن یی را تب  علی امام  ی زمامدار 

 . اداره کشور استفاده کرد  ی کلما  برا  ن ی از ا   د ی امروز با 

___________________________________________________________________ 
 .1360سخنرانی امام شهيددر کنگرۀ هزارۀ نهج البلاغه،    .1
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شییراف و حکومییو  إ ای کییه تحییو  به عنوان یک حاکم اسلامی حرف می زنیید و بییا جامعییه   امیرالمؤمنین  »  

همییان    مییا،   اسییلامی   ما امروز در همان شییرائط قییرار داریییم، شییرائط کنییونی جامعییه ... گوید سخن می   سو خود او 
و بییا اتکییاء بییه نفییس    هییای امیرالمییؤمنین آموزش   ۀ در سای   این انقلاب   ، ما   در کشور و جامعه   ...   شرائط اسو 

 1. البلاغه اسو روز استفاده هر چه بیشتر از نهج   ، امروز به پیروزی رسیده اسو ...   ، البلاغه نهج 
امام شهید رووان الله تعالی علیه نکته مهمی را در رابطه با مسلمانان دنیا و کشورهای اسلامی مطرح کرده و به    

 در مقابل آن ایستاد.   بتوان   البلاغه کند اشاره نموده تا با الهام از نهج خطر بیرگی که دنیای اسلام را تهدید می 
عیان اسییلام در کشییورهای اسییلامی  بعضییی از میید    ۀ امروز آشکارترین و روشنترین حقایق اسلامی بوسیییل .. . » 

  مغییایر  هییا بییه شیید  گیری شود. امروز همان روزی اسو که شعارها یکسان اسییو امییا جهییو نادیده گرفته می 
  البلاغه اسو. امروز میشود از دیدگاه دقیییق و نافییذ امیرالمییؤمنین علییی  روزگار نهج   ، یکدیگر اسو...پس 

   2« جامعه نگاه کرد و بسیاری از حقایق را دید و شناخو و علاج آنها را پیدا کرد. جهان و  های  به واقعیو 
اسییتکبار    ی ا هیی گاه ی پا    ، ی بییه اسییم اسییلام   یی سییفانه کشییورها أ کییه مت   د ی د می   ی امروز را به روشن   ا ی گو   د ی امام شه 

نامناسییب    ی بییا آنهییا مبییارزه کییرد و اسییلام را از قالییب هییا   د ییی کییه با   انیید ده قییرار دا در منطقییه  را    کا ی و آمر   ی جهان 
 . ومو جبهه مقا احیای  همان   ی عن ی   د ی آنها نجا  بخش   به   و زمامداران وابسته   ی اسلام   ی کشورها 

  راد ییی محییل ا   ی البلاغییه اسییتفاده کییرده و در تییابلو از نهج   شییان ی ها ی همییواره در سییخنران   د ی امییام شییه   

دادنیید و  ه حاوران قییرار می البلاغه را مورد توج  کلما  نهج   ،    ی ن ی امام خم  ه ی ن ی در حس  یشان ها ی سخنران 

ه  البلاغییه توجیی  بییه نهج   ، ومن مطالب مهم     وا ر امام  خود در حرم مطهر حضر     ی نوروز   ام ی پ   ن ی در آخر 

 د. کردن می بلکه امر   ب ی و ترغ  ق ی البلاغه تشو مردم و مسئولان را به مطالعه و آموزش نهج   ، کرده 

 البلاغه قطب معاصر نهج   
البلاغییه  نهج شییارح  ق و  فراتییر از محقیی    شییان ی ا   . والا مقام اسو   د ی آن شه   ی و حکمران   ی عنوان برگرفته از زندگ   ن ی ا   

  ه وارد کییرد   ی و حکومییو اسییلام   اسو ی س   ی ا ی را به دن   ی البلاغه و فرهنع علو اسو که نهج   ی شمند ی اند   او   . اسو 
فرسییا عبییور داد و بییا  سییخو و طاقییو   ی رهییا ب را از مع   ی حکومییو اسییلام   ، امییام راحییل   ی رهنمودهییا   ی و در راستا 

___________________________________________________________________ 
 .1404؛ مطابق با رجب    1363نیفرورد  ،البلاغهنهج  یالملل  نيکنگره ب  نيمرچهادر  یسخنران  .1
 . همان. 2
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قییدر  چهییارم    ران ییی ا   ، ا ی دن   ون ی  اس ی که به اعتراف دانشمندان و س   ی رساند به طور   ی سلامو و اقتدار به اوج جهان 
  ۀ و وارد گردونیی   و ییی مقاومییو ترب   ی ملییل را بییه فرهنییع متعییال   گییر ی و د   ران ییی و مهمتر آن که ملو ا   د ی جهان گرد 
  ا ی بییه نمییا   را   ی تییر را آشییفته و هییر روز افییق گسییترده   ی که خواب استکبار جهییان   ی نمود به طور   ام ی حرکو و ق 

  ۀ مسییخر   ی  حقییوب بشییر   ی نهادها   گر ی واداده و د   سازمان ملل    ، جهان   ی اس ی س   خ ی بار در تار   ن ی اول   ی و برا   گذارد 
را جهییاد    ی   و سییربلند و عی    و ی ق آنها را نشان داد و تنها راه موف    ی و مسخرگ   ی ت  ی خاص   ی از رده خارج کرد و ب را  

 . د ی   و عظمو رس و به اوج عی   م ی راه جان مبارک خود را تقد  ن ی و مقاومو قرار داده و در ا 
  رهبییر کنیید کییه  جلییوه می   ان ییی جهان   ۀ و منظییر   مییر ی اسییو کییه در    ی قتیی ی حق   البلاغــه قطب نهج به    ر ی تعب  ن ی بنابرا   

پییس از    ی معاصییر بدرخشیید و حتیی    ی ا ییی در دن   ی و حکومو علو   ی ن ی توانسو در پرتو اعتقاد د   ران ی ا   ی ن ی د   ی اس ی س 
  : م ی قرآن کر مفهوم کریمۀ اسو  ن ی و ا  راه و رسم زنده و جاودانه برقرار سازد  ک ی آن را    ، شهاد  خود 

مَاِ    »  صْلُهَا ثَابِتٌ وَفَرْعُهَا فِِ  ال ََِّ
َ
بَةٍ أ بَةا كَشَجَرَةٍ طَيَِّ هُ مَثَلًا كَلِمَةا طَيَِّ يٍ   ٢٤ضَرَبَ اللََّ َ َّ نِِ ا كُِ كُلَهَِ

ُ
تِ  أ ْْ ﴾تُِ

هَا   1« ...  بِإِذْنِ رَبَِّ
کییه بییا    د ی حرکو دائم گرد   ک ی   نشد بلکه آغاز پرشور    شان ی ا   ی و حکمران   ی زندگ   ان ی نه تنها پا   د ی شهاد  امام شه 
 : قول شاعر به  و    د ی ها گرد ملو  ی فروزان برا   ی چراغ  ، و شهاد  آن بیرگ مرد  ره ی الهام از فکر و س 

 آغاز دفتر اسو  ، ی که مرگ و  ، جی مرد حق                    هر کس به مرگ اوسو   ی زندگ   ان ی پا                 
  ی کییه و روز   د ی جهاد به شییهاد  رسیی   و   که در اوج اقتدار   ی گشود و روز   ا ی که چشم به دن   ی روز   خدا بر او    سلام   

 . گردد ی به محشر وارد م   ن ی خون   کر ی با پ 
 پرور   ن ی د   ن ی الد   دجمال ی س 

___________________________________________________________________ 
    25و  24. قرآن کریم، سوره ابراهيم، آیات  1
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 ( البلاغه نهج بر    د ی )با تاک   علی امام و   ی اخلاق   ی ها مکتب نگاه    از   ی اخلاق   ی ها ارزش 
   * محمد حسن نادم

 23/70/4140رش: یخ پذیتار   30/11/3140افت: یخ دریتار
 دهیچک

ویییو و فلهییفلا اخییلاق  ییلا گمسرفتارهای اخلاقییس نیی      علم اخلاق از شناخت صفات و
ی هییاارزشمعیارهییای    فلهفس مییلاو و  از فلهفلا وظیفلا  ررنس عقلس و  ایلاعنوان شاخ

ی هییامکتب لا همراه معیارها از دلائییم م تلفییس رییلا هییر ییی  از    اخلاقس را  عهوه دارد و
ویو رییلا  ییلا رن ارزش شنانییس گمسو ن   انهی اخلاقس  یان رردهاارزشاخلاقس  رای  

تری  مباحییم معرفییت ود. درمنظوملا  اورهای دینس اخلاق یکس از  نیادیشمسنیز گفتلا  
 معیارهای خاص در نظر گرفتلا شوه انت، و  ود رلا  رای رن ملاو وشمسدینس محهوب  

ای  ملاو ومعیارها در ن   پیشوایان دی   ا انتناد  لا وحس انعکاس پیوا ررده انییت، 
 از ورلا یکس از پرورش یافتگان مکتب اخلاقییس پیییامبراررمعلسامامدر ن نان  

ملاو رنها ن   رفتلا انییت. از اییی   و هاارزشاز  الگوهای رانتی  اخلاق انلامس انت
ی هییاارزشمعیارهییای    ای  جهتار ررن انت  ییا توجییلا  ییلا محییوودیت مقالییلا، مییلاو و  رو

علسامامنگاه مکتب اخلاقس    از  و  اخلاقس را از زاویلا نگاه نلا مکتب اخلاقس مشهور

ی اخلاقس فییوق هامکتبمورد  ررنس قرار دهو، اشتراو و افتراق  البلاغلانهج ا تاریو  ر  
  نمایانو.  هاارزشرا نهبت  لا  

 واژگان کلیدی 
 .ی اخلاقس، معیارهای اخلاقسهاارزش، مکاتب اخلاقس،  علسامام

  

___________________________________________________________________ 
 nadem185@yahoo.com      .يار دانشگاه ادیان و مذاهب، دانشکده مطالعات اسلامی، گروه شيعه شناسی دانش . * 

 صفحات 

26-11 

 ی فصلنامه علم

 البلاغه نهج یهاپژوهش 

 88شماره  /1405بهار /  بیسو و پنجمسال 

Quarterly Journal of 

Nahjolbalagheh Research 

Vol. 25, Spring 2026, No. 88 

mailto:nadem185@yahoo.com


 

   12 

ش 
پژوه

های
 

نهج
البلاغه، بهار 

1405
، شماره

88
 

12 

 مسئله طرح
اهمیو وارزش اخلاب برای همه انسانها ازهر نژاد، ملو واز نگاه هییردین و مییذهبی قابییل انکییار 
نیسو، برای خردمندان ومصلحان جهان که در راس آنها انبیاء و اولیاء الهی قرار دارنیید بسییی مهمتییر 

بییین جوامییع بشییری  ی اخلاقی بییا مییوازین الهییی درهاارزش شاخصترین رسالتهای آنها معرفی    بلکه از
های اخلاقی بر شییمرده نیی هدف بعثو خود را اتمام کرامو  پیامبراسلام  ود، از این رور میبشمار  

خْلًَق  »  اسو
َ
مَ مَکَارِمَ الِْ تَمَِّ

ُ
مَا بُعِثْتُ لِِ (. تردیدی نیسییو بییا توجییه بییه 688/382: 1403« ) مجلسی،إِنََّ

بییود و دییین او بییه عنییوان کییاملترین دییین در بییاره   خییاتم پیییامبران الهیییاینکه پیامبر اسییلام

و جاودان بود و   های او ماندگارمداری سخنی فراتر داشو، اهداف و آرمانی اخلاقی واخلابهاارزش 
خط ومسیر الهی او پس از وی نیی ادامه پیدا خواهد کرد. از میییان اصییحاب بیرگییوار وپییرورش یافتگییان 

د شیی میمکتب او بسیاری خود را به اخلاب او که بهترین الگو برای اخییلاب مییداری اسییلامی شییناخته 
وترویج و اشاعه اخییلاب او کییه همییان اخییلاب اسییلامی اسییو نقییا ایفییا   هاارزش آراستند و در معرفی  

 کردند.
عملییی  کسییی کییه بیییا از همییه تییاثیر پییذیری از اخییلاب علمییی و  هامسلمان  بسیاری از  در باور 

گییاهی داشییو هیی هداشو و به مبانی وآموز   پیامبراکرم  بییود  علیامییامای دینییی او بیشییترین آ

امتیاز ویییژه وخاصییی را از میییان یییاران  -والبته جها  دیگر  -به همین جهو  (،68-49:  1391)نادم،  
کییه بنییام شیییعه  هامسییلمانای از بییراین اسییاس عییده بییه خییود اختصییاص داد وواصحاب پیییامبر

در بییاره او کییرده بییود وبییا عنایییو بییه برتریهییای  یی کییه پیییامبرهاسفارش شناخته شدند با توجه به 

-او را برای تییداوم بخشیییدن بییه رسییالو د پس از پیامبراکرمشمیعلمی واخلاقی که در او یافو  

 در اولویو قراردادند واز او به عنوان امام وپیشوای دینی خود پیروی کردند.  های پیامبراکرم

هییای اخلاقییی در تحقق کرامو  چنانچه اشاره شد یکی از رسالتهای سر نوشو ساز پیامبر

بین جامعه بشری بود که نقا زیر ساخو برای دیگررسالتها را داشییو. سییخن گفییتن از اخییلاب در دو 
ساحو انجام می پذیرد یکی در ساحو نظر و دیگری در ساحو عمل که به آنها اخلاب عملی ونظری 

دار باشیید کییه های اخلاقی را عهییدهواند رسالو تحقق کراموتمی(. کسی  18:  1380)مصباح،    گویند
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داشییته باشیید.  ایههم در بعد نظروهم در بعد عمل بتواند به عنوان الگو واسوه راستین نمود واقع بینانیی 
میییان اصییحاب  از علیامییامچنانچییه اشییاره شیید بییا شییواهد تییاریخی موجییود در منییابع اسییلامی 

بیا از همه از دو امتیاز فوب بر خوردار بود. بنابراین او هم به عنوان بهترین استاد، اسییوه   پیامبر

باشیید هییم بعنییوان کسییی می  والگوی اخلاب اسلامی و پیا آهنع اخلاب مداری پس از پیامبر

گاهی دارد واز فلسفه اخلاب سخن گفته اسو.  که بربعد نظری و فلسفی اخلاب آ
گییاهی از مییییان اخییلاب علمییی وعملییی افییراد بهتییرین روش مطالعییه  شایان توجه اینکه بییرای آ
ومقایسه رفتارهای علمی و عملی افراد در آثاربیادگار مانده از آنها اسو، زیرا اندیشییه واعمییال افییراد در 

در میان پرورش یافتگان مکتییب نبییوی شخصیییتی اسییو کییه   علیامامند.کمیآثار آنها تجلی پیدا  

مورد ستایا قرار گرفته اسو، و با تلاش   رفتارعلمی وعملی اوهم بیشتر از دیگر اصحاب پیامبر

کییه مخالفییان او در محییو فضییایل او داشییتند و سانسییورهای تییاریخی کییه انجییام دادنیید ،  ایهگسییترد
ود و در مجمییو  امتیییازا  او بییر دیگییران فیونییی دارد.اوییافه شیی میهمچنان پیشتاز همگان محسوب  

اینکه آثارعلمی بیادگار مانده از او نیی برآثار دیگران برتری دارد و گییواه صییادقی اسییو برامتیییاز علمییی و 
به عنوان معمار نقشه ترسیم شییده مکتییب  علیامام . بنابراین ازعملی او پس از پیامبراسلام

وان یاد کرد، زیرا تاریخ اسلام تییا کنییون بییدیلی را پییس از رسییول تمی  اخلاقی اسلام توسط پیامبر

 برای او معرفی ننموده اسو.    خدا

واند استواری علمی داشته باشد کییه شییواهد تمیتردیدی نیسو که آنچه تا کنون بیان شد وقتی  
این رو برای ارائه شواهد تاریخی نییاگییر باییید سییرا    تاریخی مسلم وخدشه ناپذیر بر آنها گواهی دهد.از

بیادگییار مانییده رفو. از میان میراث علمی که از اصحاب بر جسته پیامبر  علیامامآثار ماندگار 

دارد. بخشییی از آن آثییار در   علیاماماز نظر کیفی تعلق به    اسو بنابر نظراهل تحقیق بیشترین اثر

های شییاخع علمییی کییه مییورد شییتایا علمییای اواخر قرن چهارم هجری قمری توسط یکی از چهره
ب( بییا 406-359( یعنییی سییید روییی موسییوی )89-71:  1391اهل سنو قرار گرفته ) نییادم،  شیعه و

که روش زیبا سییخن گفییتن اسییو بییر او نهییاده شیید. بنییابر   البلاغهنهجنام    رویکرد ادبی گرد آوری شد و
مربییوب بییه زمییان  البلاغییهنهجگییرد آوری شییده در   تحقیقا  به عمل آمده بیا از نود درصد محتییوای
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( کییه 2/10: 1368ود که خاستگاه آن عراب بوده اسییو ) دشییتی،شمی علیامامزمامداری کوتاه  

اییین رو اییین کتییاب یییک کتییاب تییک بعییدی و  ایراد شییده اسییو،از روزگارنیازهای آن ها وبا توجه به خلأ
تخصصی در یک مووو  خاص نیسو بلکه کتییابی اسییو کییه تمییام جیئیییا  آن منطبییق بییا نیازهییای 

بر خوردار اسییو، بییه همییین  ایهابعاد گسترد  بر طبق موازین دینی ارائه شده اسو و از تنو  و  جامعه و
ماند که بییا تنییو  مووییوعا  و دسییتور العملهییای اجرایییی آن جهو این کتاب دائره المعارفی بیرگ می

دیگییر اییین  ایهاز زاوییی  هییای متنییو  یییک جامعییه آرمییانی پاسییخ داد. وتوان  به بخا اعظم پرسامی
نماد شخصیو یک انسان جییامع الاطییراف کییه بییر خییوردار از   توان به عنوان بیوگرافی ومجموعه را می

 همه اوصاف اخلاقی اعم از اخلاب عملی و اخلاب نظری اسو دانسو .
بشییمار  علیامییامگرد آمده تمام میراث علمی  البلاغهنهجشایان یاد آوری اسو که آنچه در 

دیگر مجامع و منابع اسلامی گرد آمده اسو) نییادم،   ود، بلکه بخا قابل توجهی از آن میراث درر مین
 علیامییام(. این جستار با توجه به محدودیتی که دارد به همییین مقییداراز سییخنان 28:1391-29

ترین منابع علم اخییلاب و فلسییفه اخییلاب اسییلامی کییه را بعنوان یکی ازکهن البلاغهنهج بسنده کرده و
 معنییوی پرداختییه اسییو ی اخلاقییی در همییه ابعییاد مییادی وهییاارزش بخا قابل توجه آن به اخییلاب و 

( مورد توجه قرار داده و بییا نمییایا مییلاک ومعیارهییای اخلاقییی مییورد نظییر 547-545)دشتی،بی تا:  
 های مکتب اخلاقی اسلام ناب پرداخته اسو.  در واقع به شاخع  علیامام

ود بدین شرح اسو که ابتدا معرفی کوتاهی ازهییر یییک از شمیکه در این جستار دنبال    ایهشیو
نیید و بییا کمیی اخلاقییی آن مکاتییب اشییاره  هاارزش دهد، به معیارها و  مکاتب اخلاقی مشهور ارائه می

ود این نوشتار گییامی ر مینمایاند، انتظار را می علیامامکوتاه معیارهای اخلاقی مکتب   ایهمقایس

نسبو بییه  علیامامدر خور در راستای پژوهشهای اخلاقی و نشان دادن امتیازا  مکتب اخلاقی 

ی هییاارزش دیگر مکاتب اخلاقی بر داشته باشیید و در دورانییی کییه شییاهد درهییم فییروریختن بنیادهییای 
اخلاقی در جوامع بشری حتی جوامع پیشرفته صنعتی و مدرن هسییتیم، نمایانییدن مییلاک ومعیارهییای 

راهکییاری بییرای   امییروزین و  ی اخلاقی که بر آمده از وحی الهی اسییو، مرهمییی بییر آلام بشییرهاارزش 
 های سر در گریبان و حیران در خلأهای اخلاقی بشمار آید.برون رفو انسان

 معرفی "مکاتب اخلاقی مشهور جهان"
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ی اخلاقی بر عهده علییم  فلسییفه  ها ارزش داوری در باره ملاک ومعیارهای    چنانچه اشاره شد ارزیابی و 
تحقیق پیرامون آنچه به عنییوان ارزش یییا ویید    اخلاب نهاده شده اسو تا با رویکرد عقلی وفلسفی به بررسی و 

 (.  13:1387؛ جیمی، 17-16:1380یرد ب ردازد ) فرانکا، گ می ارزش در اخلاب مورد توجه قرار 
دانشمندان در شرب وغرب از دیر باز تا کنون با دغدغه فراوان در باره اخلاقی بودن   فیلسوفان و

د انهد و آثار فراوانی را در ارزش شناسی از خییود بیادگییار گذاشییتانهاعمال آدمی اندیشه ورزی بسیار نمود
های علمی پیدایا مکاتب اخلاقی متعددی شیید، از مجمییو  مکاتییب بخییا قابییل که ثمره آن تلاش 

آن مکاتب از شییهر  بیشییتری  عنایو نمودند و توجهی از متفکران به سه مکتب اخلاقی بیشترتوجه و
. مکتییب 3. مکتب اخییلاب وظیفییه گییرا، 2. مکتب اخلاب فضیلو گرا ،  1بر خوردار شد که عبارتند از؛ 

گییذاری اعمییال ه در نظر فیلسییوفان اخییلاب در ارزش مؤلفوان گفو سه  تمیاخلاب نتیجه گرا، در واقع  
. نتیجه، از این رو تنها به معرفییی کوتییاه 3. وظیفه،2. فضیلو، 1اخلاقی بیشتر مورد توجه قرار گرفو:  

 ود.شمیهمین سه مکتب اخلاقی پر جاذبه و فراگیربسنده  
 کتب اخلاق فضیلت گرام

ی اخلاقی اسییو کییه ریشییه در هامکتبترین  دار هگرایا فضیلو نگراز سابقمکتب اخلاب فضیلو
تمدن یونان باستان دارد، منشأ پیدایا اییین مکتییب فلاسییفه یونییان ماننیید سییقراب و افلاطییون بودنیید 

( اما پس از اینکه ارسطو نظر افلاطون را مورد مناقشه قرار داد ) مصییباح ییییدی، 20:  1388)خیاعی،
(. اخییلاب فضیییلو 240:  1388( این مکتب بیشتر به نام ارسطو شییناخته شیید ) خیاعییی،109:1381

بییر   میینا اخییلاب تاکییید دارد و  وظیفه گرا بر فضیلو و  گرا در مقابل دو رقیب خود اخلاب نتیجه گرا و
اساس و معیار مطابقو با قوانین اخلاقی با انگییه اطاعییو از قییانون بییه ارزیییابی فاعییل فعییل اخلاقییی 

ریشییه همییه   ی اخلاقییی وهییاارزش ( از دیدگاه این مکتییب مییلاک و 1388:16پرداخته اسو ) خیاعی،
کمال اسو، بعبارتی این مکتب در جستجوی سعاد  انسان در پرتو فضییائل   فضائل اخلاقی سعاد  و

ود، یعنی اگییر کسییی در شمیمنجر به افعال اخلاقی  اخلاقی اسو که در درون خود انسان قرار دارد و
ی حکمو، شجاعو، خویشییتنداری و عییدالو باشیید هییر هاویژگیها و  درون خود بر خوردار از فضیلو

عملی که از او سرزند اخلاقی خواهیید بییود ، بنییابراین از نگییاه اییین مکتییب تنهییا افییرادی دارای فضییائل 
نیل به سعاد  را داشییته باشییند، بنییابراین انسییان  اخلاقی هستند که توانایی انجام رفتارهای اخلاقی و
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اخلاقی از نگاه اییین مکتییب کسییی اسییو کییه از ملکییاتی نفسییانی بهییره دارد کییه بییرون داد آن ملکییا  
 (.44-43:  1388رفتارهای اخلاقی اسو )خیاعی،

و فرودهییایی را پشییو   گذشته تییاریخ غییرب فییراز  شایان توجه اسو که مکتب اخلاب فضیلو گرا در 
سر نهاده اسییو، در مقطعییی مکاتییب دیگییر توانسییتند توجییه فیلسییوفان را بییه خییود جلییب کننیید امییا اخیییرا  

  1388دیگربارمکتب اخلاب فضیلو گرا مورد توجه مجدد فیلسوفان غربییی قییرار گرفتییه اسییو )خیاعییی، 
ورود فلسفه یونان این مکتب توانسو بر متفکران اسلامی تاثیر بگذارد. فلاسییفه   (. درشرب نییپس از 27: 

بسییط مکتییب اخلاقییی    اسلامی چونانکه در منطق و فلسفه متاثر از یونانیان شدند در اخلاب نییبه شرح و 
فضیلو گرا که منبعش از تفکر فیلسوفان یونانی بود پرداختند و اخلاب نیکوما خییوس ارسییطویی را کییه بییه  

  توان کنییدی، فییارابی و عربی نیی ترجمه شده بود مورد استفاده قرار دادند. پیشتازان ترویج این مکتب را می 
مسکویه دانسو که پس از آنها دیگر دانشمندان اسلامی نییکه رویکرد فلسییفی داشییتند ازآنهییا پیییروی  ابن 

 های اخلاقی را دنبال نمودند. کردند وبر مبنای مکتب اخلاب فضیلو گرا بحش 
نیید کمینکته قابل توجه دیگر اینکه اخلاب ارسطویی از آن جهو که  بر فضائلی اخلاقی تاکییید  

را بییه  هامسییلماننیی مورد توجه اسو، توانسو توجه  هامسلمانکه آن فضائل در زمره فضائل اخلاقی 
 را تحو تاثیر خود قرار دهد.  هامسلمانخود جلب کند و 

از جمله دانشمندان مسلمان و علمای اخلاب که با تاثیر پذیری از اخلاب یونانیان قلم زده اسییو 
ب( صاحب کتییاب » تهییذیب الاخییلاب وتطهیییر الاعییراب« 421-326یا  320ابوعلی بن مسکویه رازی)

فضییائل چهارگانییه حکمییو،   غضبیه تقسیییم کییرد و  بود. وی قوای نفسانی انسان را به ناطقه، شهویه و
عدالو را از قوای سه گانه نفس متخذ دانسو، این همییان شیییوه اخییلاب ارسییطویی   عفو، شجاعو و

ب( نیی در کتاب» اخلاب ناصری« دنبال کییرد 653-579بود که پس از او خواجه نصیر الدین طوسی )
علمییای   ( پس از خواجه نصیر الدین طوسی دیگر دانشییمندان و108؛ طوسی، بی تا:  7:1381)رازی،

مییلا احمیید   ب( در کتییاب» جییامع السییعادا  « و1209  -1128ماننیید: ملامهییدی نراقییی )  اخلاب نیییی
 فضییائل را در کتاب »معراج السعاده« بر اساس قوای نفسانی رزائل و  ب(1245  -1186یا  1185نراقی)

هایی مبتنی برهمان شمردند، این نگرش ادامه پیدا کرد و در واقع اخلاب در حوزه اسلامی در بخابر
 اخلاب ارسطویی دنبال شد و بخشی از فضائل اخلاب اسلامی نیی برآن افیوده شد.  

 کتب اخلاق وظیفه گرام
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بنیان گذار مکتب اخلاب وظیفه گییرا یییا تکلیییف گییرا را ایمانوئییل کانییو فیلسییوف نامییدار آلمییانی 
هییای د، وی در آثار متعییدد خییود از جملییه در کتاب»اسییاس مییا بعیید الطبیعییه اخییلاب« دیییدگاهانهدانست

نادرسییتی  اخلاقی خود را بازگو کییرده اسییو. در اییین مکتییب بییر خییلاف مکتییب فضیییلو گییرا درسییتی و
(. کانییو در اییین 21،28: 1389اعمال، بجای خوبی وبدی نتایج آن اعمال نشانده شده اسو )اتییرک، 

برای رسیدن به اهداف دیگییری  وید: در اخلاب فضیلو گرا فضائل را به جهو امور دیگری  وگ میباره  
داننیید، در حییالی کییه اییین نییو  دانند مثلا راسو گویی را موجب سعاد  و بهشو رفتن میارزشمند می

اییین از ( بنییا بییر3:8379/156خورد، برخورد مصلحو اندیشانه اسو نه بر خورد اخلاقییی ) ملکیییان،بر
اهییداف  نظر کانو اعمالی ارزش اخلاقی دارند که برای ادای تکلیییف انجییام گیرنیید نییه بییرای غایییا  و

دیگری، تکلیف یعنی عمل ناشی از احترام به قانون پس هر تکلیفی که بصور  قانون درآید باید به آن 
( بعبییارتی اییین 3:8379/156هدف آن تکالیف در نظییر باشیید)ملکیان،  عمل شود بدون اینکه غایو و

ند بنابر این از نگییاه اییین مکتییب اعمییال کمیمکتب به نتیجه عمل کاری ندارد بلکه به خود عمل نظر  
ننیید. کمیهر چه باشند  خودشان  یا فضیلتند یا رذیلو در هر شرایطی که قرار گیرند تغییر ماهیو پیدا ن

 بنابراین در این مکتب اخلاقی دو چیی نقا تعیین کننده دارد؛ 
نیییو ارزش  عملییی بییدون انگییییه و یعنی از منظر پیروان این مکتب اخلاقییی هییر  اول: نیت است،

وییید : اعمییال مییا بییرای رسیییدن بییه گ می( کانو در این بییاره  193:  1385ند ) پالمر،کمیاخلاقی پیدا ن
از این جهو همان نیو با ارزش اسو، حال اگر از انجام آن عملییی   یم وایههدفی اسو که ما نیو کرد

یم زیییرا میینا اخییلاب نیییک ذاتییا ایهکه نیو بر آن داشتیم باز بمانیم باز هم به تکلیف خود عمییل کییرد
( بنییابراین از 64: 1380خوب اسو نه از آن جهو که برای رسیدن بییه چییییی دیگییر باشیید )سییالیوان،

ود بلکه عملی اخلاقی اسییو کییه بییر شمیدیدگاه مکتب وظیفه گرا انجام عمل کار اخلاقی محسوب ن
 نیو درستی استوار باشد. انگییه و

 یعنی چنانچه یاد آور شدیم هییر عملییی کییه ارزش اخلاقییی پیییدا کییرد همیشییه و  دوم: مطلق نگری،

ی اخلاقییی را وسیییله قییرار داد، در جییایی اخلاقییی هییاارزش ود  شیی میهمه جا اخلاقی اسییو، بعبییارتی ن
در جای دیگر غیر اخلاقی، بنابر این خود اخلاقییی بییودن هییدف اسییو، نییه اینکییه اخییلاب را   دانسو و

 (.158-3/157:  1379برهدفی دیگر خواستن) ملکیان،  
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بنابراین از آن رو که اخلاب وظیفه گرا مبتنی برنیو و مطلق نگری اسو بدون تردید در اسییلام نیییی بییه  
:  1373؛ سییروش ،  301/  1:  1368، ی مطهییر شایانی شییده اسییو )   اول که نیو اسو توجه ویژه و   ساخو زیر  

غیرارزشییمندی اعمییال    تییا حییدی کییه اسییلام مییلاک ارزشییمندی و (  168:  1373؛ مصییباح یییید ،  145/ 2
قصد کسییی اسییو    عبادی و غیر عبادی را نیو دانسته اسو زیرا از نگاه اسلام ارزش هر عملی در گرو نیو و 

قابل ارزش گذاری اسو واگییر نیییو غیییر    دهد اگر نیو الهی باشد آن عمل پذیرفته و که آن عمل را انجام می 
؛ ری شییهری،  134/ 3:  1369)کلینییی،    الهی باشد آن عمل مردود و غیر قابییل ارزشییگذاری اخلاقییی اسییو 

اما زیر ساخو دوم که مطلق نگری اسو دراسلام  مورد پذیرش قرار نگرفته زیییرا حتییی در    (. 579/ 1:  1389
آن قییرب الهییی اسییو یعنییی هییدف نیدیییک    اعمال عبادی نیی هدف چییی غیر از خود عمل دانسییته شییده و 

ارزش اعمییال اخلاقییی    رو ند اعمال عبییادی اسییو از اییین ک می آنچه انسان را نیدیک    شدن به خداوند اسو و 
 ارزش دارند.  فراتر از خود عمل اسو، اعمال اخلاقی برای رسیدن به اهداف دیگر 

 مکتب اخلاق نتیجه گرا
انیید کییه نتیجییه، دینگر مکتبی اسو کییه عملییی را اخلاقییی ممکتب اخلاب نتیجه گرا یا منفعو

سود مطلوب داشته باشد لذا خود عمل در این مکتب مورد توجه نیسو بلکه نتیجه عمل مییراد   فایده و
اگییر وییرر وزیییانی  ود وشمیرا عائد انسان کرد این عمل اخلاقی  ایهفاید  اسو حال اگر نتیجه سود و

ود، از این رو مکتب اخلاب نتیجییه گییرا رقیییب جییدی دو مکتییب شمیرا متوجه انسان کرد غیر اخلاقی 
ای اخیر در غییرب طرفییداران زیییادی پیییدا کییرد ، ههبنام مکتب سودگرای اخلاقی در صد  پیشین شد و

 فرزنییدش جییان اسییتوار  میییل از سیی س جیمیمیییل و این مکتب بوسیله جرمی بنتام بنیانگذاری شد و
(، در این مکتب نه با عمییل کییاردارد 1396فیلسوفان بریتانیایی در تکامل آن نقا ایفا کردند )ملکیان،

جیییم  وید بلکه به نتیجه اخلاب ورزی نظر دارد که سود یابی اسو.گ مینه سخن از فضیلو و تکلیف   و
یک اصییل   ،وید» اخلاب تلاشی اسو برای ایجاد حد اکثر ممکن خوشبختی در این جهانگ میریچلی  

در اخلاب نهایی وجود دارد که آن اصل فایده مندی اسو این اصل مستلیم آن اسییو کییه هییر گییاه مییا 
حق انتخابی بین اعمال جایگیین یا خییط مشییی هییای اجتمییاعی جییایگیین داشییته باشیییم باییید آنییی را 

 (.140:1387  )ملکیان،  انتخاب کنیم که بهترین پیامدهای کلی را برای همه افراد داشته باشد
چنانچییه کسییی بییرای کسییب منییافع اخییلاب مییدار    مورد توجه قرار گرفتییه و   اسلام نیی   منفعو گرایی در 

عمل کند یقینا مطلوب اسو اما نه بدین معنا که اخلاقی بودن عمل مبتنی بر منافع باشیید. بییه عبییار  دیگییر  
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مطلوب اسو که بر اساس عمل اخلاقی بدسو آییید، اوییافه اینکییه در مکتییب    از نگاه اسلام منفعتی منفعو 
مادی اسو در حالی که در اسییلام اصییل بییا منییافع    گرا آنچه مورد توجه اسو منافع محسوس و اخلاب نتیجه 

ننیید، پییس چنانچییه  ک می معنوی اسو و منافع مادی نیی در راستای منافع معنوی ارزش پیییدا    غیر محسوس و 
براین نکتییه  ا نتیجه گرایی صرفا به نتیجه مادی منتهی شود ارزش چندانی نییدارد اگییر چییه مطلییوب اسییو، بنیی 

انیید امییا در  د ی بسیار دقیق این اسو که تفاو  اساسی در اسلام این اسو که فعل اخلاقی را منتج منفعییو م 
 هر عملی که به منفعو منتهی شود اخلاقی اسو.   گرا مکتب نتیجه 

 با مکتب وظیفه گرا  علیاماممقایسه مکتب اخلاقی 

 گرا گفتییه شیید چنانچییه عملییی مبتنییی بییر حکمییو، عفییو، شییجاعو ودرمکتب اخلاب فضیلو
نیییی اییین  علیامییامعدالو انجییام گیییرد آن عمییل اخلاقییی و ارزشییمند اسییو، در مکتییب اخلاقییی 

ها اگر چه بصور  انحصاری مورد توجه قرارنگرفته اما هر کدام بصییور  مجیییا سییفارش شییده خصلو
 ود.شمیایی از آن اشاره ههاسو که به نمون

گاهی اسو کییه بازدارنییده از کارهییای ناشایسییو   فضیلت حکمت: حکمو در معنای لغوی نوعی آ
اسو )طریحی، ماده حکییم( و در اصییطلاح از نگییاه هییر یییک از پیییروان علییوم مختلییف بییر آن معنییای 

سخن از حکمییو فییراوان رفتییه     علیامام( درکلام  66:  1995شده اسو )حائری ییدی،    ایهویژ

 ود؛شمیاسو؛ به چند نمونه اشاره 
َ ه»فرا خوان بعثو را حکمو معرفی کرده اسو،   .1  «وَدَعِا إلَِ  الکِکمِه والمَظعِاِه الکَ َِ

 (.94)خطبه  
رُ الُ،  ِه  » حکمو را رکنی از ارکان ایمان دانسته،  .2 عَعَ عَلِ  تَب ِِ ش عُِ اليَقيُ  عَلِ  أربَِ

ی  الکِکمه  ومَظعِاَه العِبرَُ  وسُ هِ الِوَلِي   (.30« )حکمو  وتَأوِ

»حکمو را همسنع حیا ، جان قلب، بینایی چشم، شنوایی گوش، سیرابی کام را و مایه  .3
ما ذَلکَ بِم زلَه الکِکمهِ التَّ  هِِ  ها دانسته اسو، بر آورده شدن همه نیازها وسلامتی إِنََّ و

ا  ََّ لِلاَمیِان  وفيهَِ ا   وَر مَّ لًُذنِ ال َِّ مشٌ لِِ بَ ِرٌلِلعيِ  العَميِا    وسَِ يِتِ و نَياُ القَلِع المَّ
لًمَه ه وَال َّ  (.31؛ نامه  133«) خطبه  الغِ   كُلُّ
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ه و ود حکمییو دانسییته،    » قلب را راغب به حکمو و .4 َ  الکِکمَِ ظادن مِل ه مَِ ک القَلِعُ  ولَِ ذَلِِ
 (.  105« )حکمو  أضدادٌ مل  خِلًفِها

ه الهییم سییینه منییافق دانسییته،    و  مؤمن» جایگاه حکمو را هم سینه   .5 الَّ ه ضَِّ لکِکمَِ
َ
 مِْم أ

،اق هِ  ال ل
َ
 (.77« )حکمو  فَخُذِ الکِکمَه ولَظ مِ  أ

ود که بدون تردید یکی از فضائل اخلاقی کییه شمیاستفاده    علیاماماز سخنان پیا گفته  

ود حکمو اسو ، اما باید توجییه داشییو کییه اصییل حکمییو کییه در شمیها  راهبر انسان به سوی خوبی
آمده اسو فراتر از حکمو اندیشییی اسییو، آنچییه در اخییلاب مطییرح اسییو عمییل   علیامامسخن  

از هییر کییس کییه صییادر شییود در مکتییب اخلاقییی  ایهحکیمانییه اسییو.بنابراین هییر عمییل حکیمانیی 
 مورد ستایا اسو.  علیامام

ند، بنابراین کمید که امر به اعتدال ومیانه روی  انهعفو را نیرویی در انسان دانست  فضیلت عفت:

ادب، از این رو این نیییروی بییاز دارنییده را از  عفو نیرویی بازدارنده اسو مانند نیروی شرم، حیا، غیر  و
مییورد توجییه قییرار گرفتییه اسییو از بییاب  علیامییامد که در جای جای کییلام انهاو بنام عفو یاد کرد

هنمونه » عفو را همتراز غیر  نامیده،  در یَيرَتِِ تُه عَلِ  ََِ ( و» عفییو ورزیییدن در 44«)حمکییو و عِ،َّ

مقابل گنییاه را همسییان مییید مجاهیید شییهید در راه خییدا دانسییته و انسییان عفیییف را چونییان فرشییتگان 
َ  دانسته،    مِِ

ن یَکِظنَ مَلکِاا
َ
دَرَ فَعَفَّ  لَکِادَالعَ،يفُ أ ََ مَّ   جراا مَّ

َ
عاَمَ أ

َ
ه بِأ هيد ف  سَبيِ  اللَّ مَا المُجاهِذ الشَّ

داری در مقابییل بییه اصییل عفییو کییه خویشییتن  علیامییام(. پییس مکتییب  474« )حکمو  المَلًئِکه

 ای مختلف توجه شایان نموده اسو.ههکارهای ناپسند اسو با واژ
اسییتوار    تهدیییدها مقییاوم و   ها و شجاعو نیرویی درونی اسو که انسان در مقابل قدر    فضیلت شجاعت: 

بسیییار مییورد توجییه    علی امییام اسو که در کییلام    ای ه هد، این فضیلو نیی از جمله فضائل ویژ د ی نشان م 

نیید کییه  ک می کییه سییفارش    ای ه در نگاه فرهنگییی او شییجاعو بسیییار ارزشییمند اسییو بگونیی  قرار گرفته اسو و 
جعانِکم ها باشند،  ترین »پرچمدار جنع با دشمن باید شجا   ذَ عُِ ظا إلاَّ بِالَِّ ؛ نامییه  124)حکمییو    « ولا تَجعَلُِ

هِ ( ،» مردانگی را همسنع شجاعو دانسته،  53 درأنََ،تِِ ََ خلاصییه اینکییه    ( و 44)حکمییو    « وعُجاعَتُه عل  

امتیییازا  خییود نییام ببییرد بییه    خواهیید از جایگییاه بییر تییر دارد کییه وقتییی مییی   علی امییام این ویژگی آنقدر نید  
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ند:» من در خرد سالی بیرگان عرب را به خاک انییداختم وسییرکردگان ربیعییه ومضییر  ک می شجاعو خود اشاره  
ر را هییلاک نمییودم،   ةَ وَ مُ َِِ ظَاجِمَ رَبِيعَِِ رُْ  نَِ رَبِ وَ كَ َِِ دُورِ اَلْعَِِ ِ  صُِِ عْتُ بِکَلْکَِِ ا وَضَِِ نَِِ
َ
(،  234«)خطبییه    أ

 نییبه شجاعو بعنوان یک فضیلو نگاه شده اسو.   علی امام بنابراین در مکتب  

در  هییاویژگیجملییه اوصییافی اسییو کییه بیییا از همییه  میانه روی نیی از  اعتدال و  فضیلت اعتدال:

مورد توجه قرار گرفته اسو، زیییرا هییر کجییا سییخن از عییدالو رفتییه در او اعتییدال   علیاماممکتب  

که به قول جرج جرداب مسیحی »صدای عییدالو انسییانی « اسییو   علیامام  نهادینه شده اسو و

میانه روی در همه امورسییفارش نمییوده اسییو ماننیید:  بی تردید بیا از همه عدالتخواهان به اعتدال و
ه»هر که به اندازه خویا بسنده کند، برایا ماندگارتر باشیید،  بقِ  لَِ

َ
ُِ كِان أ درِ رَ علِ  ََِ ِ  اَتَ َِ « ومَِ

مییورد سییتایا  علیامییامدر مکتب  ود که اعتدال در همه امورشمی(، از این بیان روشن 31)نامه  

باره به فراوانی سخن گفته اسو از باب نمونه در باره بر خییورد بییا بویژه در امور اخلاقی که در این  اسو،
ااحتیاب را رعایو کیین،    دوستان گوید: »در دوستی جانب تعادل و اا مَِّ ک هَظنَِّ نبِع نبيبَِ

َ
« )حکمییو أ

میانییه روی  از افییراب وتفییریط نهییی و بییه اعتییدال و علیامییام(. بنییابراین در مکتییب اخلاقییی 269

 بر چنین ویژگی فضیلو قائل اسو. سفارش اکید شده اسو و
فضائل چهییار گانییه فییوب را   البلاغهنهجهای  در یکی از حکمو  علیامامکوتاه سخن اینکه  

ها و ارکان ایمان قرار داده اسو » ایمان بر چهییار رکیین رکییین اسییتوار اسییو برصییبر، یقییین، از شاخع
بر  وَاليَقي   وَالعَدل  وَالجِهادعدل وجهاد،   ربَش دَعائِم  عل  ال َّ

َ
لِِیمان عل  أ

َ
د: مقصییود از انیی ه« گفت  أ

از جهییاد شییجاعو اسییو  از عییدل اعتییدلال در قییوای سییه گانییه و از یقییین حکمییو و صییبر عفییو و
نیید بییر اینکییه در مکتییب اخلاقییی کمیبنابر  این همین سخن کوتاه کفایو   (.6/255:  1362)بحرانی،

هییر کییس   فضایل نامبرده آنقدر اهمیو دارد که ایمان افراد بر این فضائل استوار اسو و  علیامام

خوردار از این فضائل کییه هییر کییدام خییود دارای ارکییان دیگییری هسییتند نباشیید ایمییان او بییا مشییکل بر
داشتن این فضییائل  ود که هدف ازشمیقابل توجه اینکه از همین فراز از حکمو بر داشو   روبروسو و

در مکتییب  رواییین ی توحیییدی اسییو، ازهییامکتبایمییان از خصییائع  رسیییدن بییه ایمییان اسییو و
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در نهایو رسیده انسان بییه کمییال اسییو کییه بییا تقییرب الهییی   هدف غائی اخلاب ایمان و  علیامام

 ( که از این پس در این باره سخن خواهیم گفو.205ند)خطبه  کمیتحقق پیدا  
 نسبت به مکتب فضیلت گرا  علیامامامتیازات مکتب اخلاقی 

با مکتب فضیلو گرا علاوه بر اشتراکاتی کییه از آن یییاد   علیامامدر مقایسه مکتب اخلاقی  

 :نیم که عبارتندازکمیشد افتراقاتی نیی وجود دارد که از آنها با عنوان امتیاز یاد  
گرا خدا محوری وجود ندارد زیرا این مکتییب در مکتب اخلاب فضیلو  . خدامحوری اخلاق علوی:1

ی اخلاقییی در هییاارزش اسو که با مفاهیم دینی بیگانه اسو در صورتی که هدف از   گریک مکتب دنیا
 (.15:  1387رسیدن انسان به مقام قرب الهی اسو )اسلامی،  علیاماممکتب  

به همییه فضییایل اخلاقییی کییه   علیامامدر مکتب اخلاقی   ی اخلاقی:هاارزش. عدم انحصار  2

بنوعی در سعاد  انسان نقا دارند توجه شده اسو، فضائل منحصر درفضیییلتهای چنیید گانییه نشییده 
ی اخلاقی نام مییی بییرد ماننیید: »عقییل، تییدبر، هاارزش اسو، از باب نمونه در گفتاری ازدیگر مصادیق  

تقوا، خلق نیک، ادب، توفیق الهی، عمل نیک، پاداش الهییی، ور ، پرهیییی از شییبهه، دوری از حییرام، 
عظَد مِ  العَقِ   ولا وَنِدُ تفکر، اداء واجبا ، حیاء، صبر، فروتنی، دانا، بردباری ومشور ،  

َ
لا مال أ

دبُ  ُ  مِِ  العُجِِع  ولا عَقَِِ  كَالتَِِّ ونَِِ
َ
ریَ  كَکُ ِِ  الخُلِِث  ولا ميِِراَ  رأ قظَ  ولا ََِِ التَّ رم كَِِ   ولا كَِِ

الظَُظع ع ِد  ظاب  ولا وَر  كَِ الثَّ الح  ولا رِبح كَِ ظفيث  ولا تِجارُ كَالعَمِ  ال َّ دب  ولا َائِد كَالتُّ
َ
كَالِ

رائِ   ولا إِیمِِان  دا  ال،َِِ
َ
أ ،کر  ولا عِبِِادُ كَِِ التَّ رام  ولا عِلِِم كَِِ بهه  ولا هُهِِد كَالزُهِِد فِِ  الکَِِ الشُِِ

وثِثُ مِ  
َ
الکِلم  ولا مُاِاهَرُ أ كَِ العِلم  ولا عِزََّ رع كَِ ش  ولا عَِ ظاضُِ بر  ولا نَ ِع كَالتَّ كَالکَيا  وال َّ

(. اینها بخشی از فضائل هستند ، فضائل اخلاقییی اییین مکتییب فراواننیید امییا 113«) حکمو  المُشاوَرُ 

نکته قابل توجه تفاو  نقا آنهاسو که باید با توجه به دیگرگفتییار آن حضییر  مییورد بررسییی وتحلیییل 
 قرار گیرند.  

نقییا کلیییدی    علی امام بسیاری از فضایل درمکتب اخلاقی    . اهم ومهم دانستن فضائل اخلاقی: 3

دارند در حالی که در مکتب اخلاب فضیلو گرا نامی از آنها برده نشده اسو و چه بسییا چییون نگییاه آخییر   
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در بییاره   علی امییام محور به اخلاب ندارند این فضایل برای آنها چندان مورد توجه نیسو مانند تقوا که 

خلًق وید: » پرهییگاری سر آمد اخلاب اسو،  گ می آن  
َ
ق  رَئيس الِ  (. 410« )حکمو  التُّ

 با مکتب تکلیف گرا  علیامامتطبیق مکتب اخلاقی 

در مکتب اخلاقی تکلیف گرا گفتییه شیید نیییو نقییا بسیییار کلیییدی دارد اییین ویژگییی در مکتییب 
رماید: » خییدای سییبحان فمینیی مورد توجه وعنایو فراوان قرار گرفته اسو در این باره   علیامام

(. آنچییه مهییم 42به خاطر نیو راسو ونهاد پاک، هربنده را که خواهد به بهشو درمی آورد«) حکمو  
یییرد ، امییا در گ میاسو این اسو که در مکتب تکلیف گرا نیو برای متابعییو از قییانون یییا عقییل انجییام 

یرد و آنقییدرجایگاه در گ مینیو برای متابعو از خداوند وتحصیل روایو او انجام   علیاماممکتب  

نقییا تعیییین کننییده ومییییان ارزش اخلاقییی وعبییادی را دارد   علیامییاماخلاب دارد کییه از منظییر  

 (.104-81:  1391؛ مصباح ییدی،1/52:  1409)حرعاملی،
 علیامییامی مکتب اخلاب تکلیییف گییرا مطلییق گرایییی بییود کییه در مکتییب هاویژگیاز دیگر  

وانیید آسیییبهایی را بییدنبال داشییته باشیید از تمیچنین اطلاقی وجود ندارد زیرا در مواردی اطلاب گرایی  
وید:» درشتی را به انییدک گ میاین رو در این مکتب با این اطلاب گرایی مقابله شده اسو از باب نمونه  

نرمی بیامیی، وآنجا که مهربانی باید راه مهربانی پوی، وجایی که جی درشتی به کار نیاییید درشییتی پیییا 
ُ گیر،   دَّ ُ ني  لا تُغ   عَ ک إِلاَّ الشل دَّ رفث  واعتَزم بالشل

َ
فث أ  (.  46«)نامه  وارفث ما كان الرل

 با مکتب نتیجه گرا  علیامامتطبیق مکتب اخلاقی 

گفته شد که در مکتب اخلاقی نتیجه گرا مراد منافع مادی اسو یعنی هر عملی کییه منتهییی بییه 
هییر عملییی کییه  علیامییامود. اما درمکتب شمیمنافع مادی انسان شود آن عمل اخلاقی دانسته  

منجر به منافع شود اخلاقی دانسته نشده ولی چنانچییه بییا رویکییرد فضیییلو گرایییی ویییا تکلیییف گرایییی 
نیید، بنییابراین از نگییاه مکتییب اخلاقییی کمیعملی انجام پذیرد، سودگرایی وفایده گرایی نیی تحقق پیییدا  

 یرد.گ میمکتب نتیجه گرا که به انحصارگرایی می انجامد مورد تایید قرار ن  علیامام

 
 گیری نتیجه
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با توجه به مطالب یاد شده از نظر مکتییب اخییلاب فضیییلو گییرا کییه اخییلاب را بییرای رسیییدن بییه 
میانییه روی تاکییید داشییو، درمکتییب   سعاد  بر چهار صییفو انحصییاری حکمییو ، شییجاعو، عفییو و

شییرب  دیگییری نیییی وییوابطسییعاد   احییراز اس اییین فضییائل مییورد توجییه بییود امییا براسیی  علیامییام

 انسو.دیم
در اخلاب تکلیف گرا علاوه بر عمل نیو وانگییه درونی ومطلق انگاری مییلاک بییود، در مکتییب 

اگرچه برای نیو جایگاه ارزشی وجود دارد اما هر نیتی ارزش اخلاقییی نییدارد، همچنییین   علیامام

تفییاو  وجییود  علیامامرد بنابراین بین این مکتب با مکتب کمیمفهوم پیدا ن  اطلاب گرایی معنا و

ی اخلاقییی دیگییر نیییی نقییا اساسییی ایفییا هییاارزش دارد زیرا چنانچه گفتییه شیید بییرای کسییب سییعاد   
 نند.کمی

دو راه جییدا گانییه را   علیامییامبییا مکتییب اخلاقییی    لا  در اخلاب نتیجه گرا نیی بیان شد که کیی  

 پیمایند.می
را ارائییه  ایهعلاوه بر اینکه سخن نو تاز   هامسلمانی اخلاقی دیگر برای  هامکتبحاصل اینکه  

بر خوردار باشند زیییرا در اییین  علیامامتوانند از امتیازی نیی نسبو به مکتب اخلاقی نند نمیکمین

معیارهییایی  با توجه به همه شئون زندگی بشر ملاک و مکتب به همه جوانب انسان توجه خاص شده و
بدین جهو این مکتب نسییبو بییه دیگییر مکاتییب   برای اخلاقی بودن اعمال در نظر گرفته شده اسو و

 امتیازا  برتری دارد. 
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 البلاغه نهجشناخت شیطان در تربیت انسان از دیدکاه آثار  یبررس
 ***  کبری خسروی/  **محمدرضا عزتی فردوئی /*شهلا کاظمی میرکی

 12/08/1404رش: یخ پذیتار   15/01/1404افت: یخ دریتار
 دهیچک

تربیو اسلامی که هدف نهایی آن دستیابی به کمییال انسییانی و سییعاد  حقیقییی اسییو، بییا مییوانعی  
البلاغییه بییا نگییاهی  در نهج   علی امییام هییای شیییطان مواجییه اسییو.  ها و اغواگری نظیر وسوسه 

هییا را  های انحرافی او در مسیر انسییان، و راهکارهییای مقابلییه بییا آن ی شیطان، شیوه ها ویژگی ژرف،  
تدریجی، القای شبهه، اخییتلاب حییق    ورزی، وسوسه اند. شیطان با ابیارهایی نظیر شرک تبیین کرده 

بییرداری از غفلییو انسییان نسییبو  و نیی بهره   و باطل، ایجاد تفرقه، تحریک تعصبا ، تقویو خودبینی 
گییاهی از اییین شیییوه به خویا، بر روند تربیتی او تأثیر می  هییا،  ها و راهبردهییای مقابلییه بییا آن گذارد. آ

نشییینی بییا صییالحان،  گامی اساسی در مسیر خودسازی و تربیو صحی: اسو. تأکید بر توحید، هییم 
اساس و توجه بییه اصییلاح درون، از  های بی کنترل خشم، پرهیی از تکبر، دوری از شبها  و وسوسه 

انیید.  برای مصییون مانییدن از نفییوذ شیییطان ارائییه فرموده   علی امام جمله راهکارهایی هستند که  
تحلیلی و با استناد به منابع معتبییر، تییلاش دارد تییا نقییا  -این پژوها، با استفاده از روش توصیفی 

راهکارهییایی    علی امییام هییای  شناخو شیطان را در تربیو اسلامی تبیین کند و از طریییق آموزه 
 برای مصون ماندن از تأثیرا  منفی آن ارائه دهد. 

 واژگان کلیدی:
 البلاغه، تربیو اسلامی، شناخو شیطاننهج

___________________________________________________________________ 
 sh.kazemimi@gmail.com.  جوی دکتری رشته تفسير تطبيقی، گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده الهيات، دانشگاه قم، ایراندانش . *

 ezzati1991@gmail.com ، ایران دانشگاه قم ستادیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده الهيات،ا .  ** 
 kobra.khosravi@gmail.com. ایران  گروه ادبيات عربی، دانشکده ادبيات و علوم انسانی، دانشگاه لرستان، خرم آباد،  اريدانش . *** 
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 مقدمه . 1
انسان از آغاز خلقو خود با نیرویی ناپیدا اما قدرتمند به نام شیطان روبرو بوده اسو. شیطان، به 

کند تا انسان را از مسیر صییحی: تربیییو و کمییال عنوان دشمن دیرینه بشر، از طرب مختلف تلاش می
اش، بازدارد و او را به ورطه گمراهی و تباهی بکشاند. شناخو این دشمن نییامرئی و ابیارهییای فریبنییده

هییای اسییلامی، رو، در متون دینی و آموزهنقا مهمی در هدایو فردی و اجتماعی انسان دارد. از این
 .های مقابله با آن تأکید فراوان شده اسوالبلاغه، بر ورور  شناخو شیطان و راهویژه در نهجبه

های ی شیطان، شیییوههاویژگیالبلاغه، با بیانی شیوا و استوار، به معرفی  در نهج  علیامام

هییایی اند. از دیدگاه اییین امییام همییام، شیییطان از راهاو در فریب انسان و پیامدهای پیروی از او پرداخته
های تییدریجی، سییرگرم کییردن همچون القای شبها ، ایجاد تفرقه، ترغیب به پذیرش باطل، وسوسییه

گیری از غییرور و تعصییب و اسییتفاده از خشییم و حسییاد ، بییر ذهیین و رفتییار انسان به امور بیهوده، بهره
های مداوم، انسان را از مسیر درسو منحرف کییرده و او گیری از وسوسهگذارد. او با بهرهانسان اثر می

دهد. اما در مقابل، انسان با شناخو این ترفندها و پایبنییدی را به سمو گناه و نافرمانی الهی سوب می
 .های او رهایی یابدتواند از دامبه اصول تربیتی صحی:، می

شییود کییه بییدانیم او تنهییا یییک دشییمن خییارجی اهمیو شناخو شیطان زمانی بیشتر نمایییان می
تواند از امیال و تمایلا  نفسییانی نیسو، بلکه درون نفس انسان نیی جایگاهی برای وسوسه دارد و می

کریم نیی بارها از شیطان به عنوان دشمن آشکار یییاد کییرده و   قرآنبرای گمراه ساختن افراد بهره ببرد.  
تنها البلاغه تأکید دارند که شیطان نهدر نهج  علیامامها را از پیروی او برحذر داشته اسو.  انسان

هییای خییاص خییود هییدف قییرار در کمین افراد گمراه اسو، بلکه حتی صالحان و عابدان را نیی با فریب
 .دهدمی

شییود و در پییژوها حاوییر، بییه بررسییی آثییار شییناخو شیییطان در تربیییو اسییلامی پرداختییه می
تحلیلییی و -توصیییفی راهکارهای مقابله بییا نفییوذ او تحلیییل خواهیید شیید. اییین مطالعییه مبتنییی بییر روش 

البلاغییه بییا تصییحی: ای اسو. منابع مورد استفاده در این پژوها شامل نهجاستفاده از منابع کتابخانه
کییریم بییا ترجمییه ناصییر مکییارم شیییرازی و شییروح   قییرآنصبحی صال: و ترجمه سید محمدکاظم ارفع،  

 .باشدالبلاغه از علمای برجسته میمختلف نهج

 پیشینه. 2
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اند تا بییا واکییاوی نقییا شیییطان در زنییدگی انسییان، بییر  در طول تاریخ، اندیشمندان همواره تلاش کرده 
اساس آیا  و روایا ، خطرا  این دشییمن دیرینییه و مییانع هولنییاک سییعاد  را گوشییید کننیید. در اییین راسییتا،  

ی خییاص شیییطان کییه  هییا ویژگی تحقیقا  ارزشمندی به انجام رسیده اسو، اما در میان آثار موجود، بررسییی  
البلاغییه، مییورد  های نهج ها و نامه طور مستقیم در تربیو انسان تأثیرگذار هستند، آن هم با محوریو خطبه به 

 :های زیر در این زمینه انجام شده اسو توجه دقیق و موردی قرار نگرفته اسو. به عنوان نمونه پژوها 
 . « قرآن با نگاهی به    علی امام نامه »شیطان از دیدگاه  پایان (  1392نیا ) فاطمی  .1

 . ( 1382تألیف بیستونی )  کریم«   قرآن شناسی از دیدگاه  »شیطان . 2
 . ( 1379آبادی ) تألیف صالحی حاجی   . »کمینگاه شیطان« 3

 . ( 1394هاشمی ) اثر سید محمد بنی   شناسی« . »شیطان 4
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،  همچنان خالی اسو. این پژوها بر آن اسو تا این خلأ را پر کرده و از منظییر سییخنان امیرالمییؤمنین 

 .های شناخو و مقابله با این دشمن دیرینه ب ردازد به تبیین راه 

 مفهوم تربیت. 3
های آن بییه زبییان عربییی واژه »تربیو« از نظر لغوی، مفهومی عمیق و چندوجهی دارد که ریشه

شناسان برای این واژه سه ریشه اصلی قائل هستند: »رَبَأ« به معنای رشد و برآمییدن؛ گردد. زبانبازمی
« بییه معنییای سرپرسییتی و هییدایو بییه کمییال )خطیییب،  »رَبَی« به معنییای افیییودن و پرورانییدن؛ و »رَب 

« می23ب:  1415 داننیید کییه (. در این میان، اغلب پژوهشگران واژه »تربیو« را برگرفته از ریشییه »رَب 
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بر پرورش و تعالی تأکید دارد. مصطفوی نیی مفهوم بنیادی آن را افیایا و رشد دانسته و معتقیید اسییو 
 (.4/35تا:  سایر معانی، مشتقاتی از این مفهوم اصلی هستند )مصطفوی، بی

توان »نیکو تربیو کردن و به هییدف و کمییال علاوه بر این، یکی از معانی کلیدی »تربیو« را می
کنیید و رساندن یک فرد« دانسو. این معنا، کاربرد ریشه نییاقع »ربییو« در بییاب تفعیییل را میینعکس می

تییوان گفییو »تربیییو« از همییین ریشییه »ربییو« متضییمن معنییای »اصییلاح« اسییو )خییوانین زاده و می
 (.1393نجارزادگان،  

از دیدگاه اسلامی، تربیو به دو بعد روحی و معنوی )ریشه »ربب«( و مییادی و جسییمانی )ریشییه 
دهیید )نییک: شود، اما اولویو با پرورش روح اسییو، زیییرا هویییو انسییان را شییکل می»رَبَو«( تقسیم می

انیید: جییان اسییتوار  میییل های گونییاگونی ارائییه داده(.متفکران نیییی برداشییو1381:109زاده،  مهدی
داند؛ کانو آن را ترکیبی از پرورش، تأدیب و آموزش همراه با تربیو را متاثر از تأثیر محیط بر انسان می

بخشییی بییه اسییتعدادهای (. شییهید مطهییری، آن را فعلیو90:  1388کند )رفیعی،  فرهنع معرفی می
جانبییه اسییتعدادها (. بهشتی نیی تربیو را فرآیندی برای رشد همه56:  1367داند )مطهری،  درونی می

(. در همییین راسییتا، خجسییته مهییر و اویسییی 35:  1387بیند )بهشییتی،  با هدف رسیدن به سعاد  می
( در مقاله خود با تمرکییی بییر دیییدگاه اسییتاد مطهییری، بییه تفصیییل بییه مبییانی تربیییو اسییلامی و 1402)

پردازنیید. اییین مقالییه، تربیییو را در اسییلام دارای ابعییاد ها و اشتراکا  آن با نظریییه افلاطییون میتفاو 
تر ای بییرای عمییل، اهمیییو سیینین پییایینداند که شامل شناخو و علم به عنوان مقدمهای میگسترده

تر بودن تربیو نسبو به آموزش اسو. همچنین، اییین رویکییرد بییر توجییه بییه پذیری و جامعبرای تربیو
ها در حوزه فردی و اجتماعی، پاکی روح و جسم، نقا وحی در تکمیییل عقییل و اهمیییو تربیو انسان

تر و برتییر از تواند نظییام تربیتییی اسییلامی را کامییلایمان در کنار عمل صال: تأکید دارد که این موارد می
 دیدگاه افلاطون نشان دهد.

تربیو یکی از نیازهای اساسی بشر اسو که او را به اهداف الهییی و معنییوی همچییون طهییار ، 
(. در اندیشه اسلامی، تربیو باید مبتنی بییر 53:  1385کند)باقری،  تقوا، قرب الهی و تیکیه هدایو می

رو، بهترین روش تربیتی، مسیری اسو کییه ریشییه وحی باشد تا انسان را به کمال حقیقی برساند. ازاین
دارد و دارد، زیرا چنین روشی انسان را از انحرافا  مصییون مییی  در تعالیم الهی و سیره معصومان

 (.25و   19:  1380کند)دلشاد تهرانی،  او را به سوی سعاد  حقیقی هدایو می
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 مفهوم شیطان. 4
عیید برخییی لغو شناسییان واژه »شیییطان« را از ریشییه »شییطن« بییه معنییی طنییاب بلنیید، دوری و ب 

، ابیین فییارس، 11/213ب:  1421، ازهییری،  6/236ب:  1409اند )نک: ابن احمد فراهیییدی،  دانسته
گروهی نیی آن را از ماده »شیط« به معنی هلاکو و سییوختن دانسییته و بییر اییین   .(183:  3ب، ج1399

اند که در اثر عصیییان و سییرپیچی از شده و سوخته تعبیر کردهاساس، »شیطان« را به موجودی هلاک 
ب: 1426فرمان الهی، از شد  خشم و تکبر، آتا گرفو و از سجده بر آدم امتنا  ورزید )ابیین درییید، 

 (.454ب:  1412، راغب،  2/8679
از دیدگاه برخی محققان »شیطان« نام شخع خاصی نیسو، بلکییه صییفتی عییام اسییو کییه بییر 

ی خاصی دارند کییه آنییان را مسییتحق هاویژگیشود. شیاطین،  ها اطلاب میگروهی از جنیان و انسان
سازد، خواه از جنس جن باشند، خواه از نو  بشر. بنییابراین، نییه هییر شیییطانی از جیینس جیین این نام می

شود. هر موجود سرکا و متمرد از فرمییان خداونیید، خییواه از اسو و نه هر جنی، شیطان محسوب می
جن باشد یا از انسان، که دور از رحمو الهی بوده و کارش وسوسه و اغوای دیگران اسو، »شیییطان« 

 .(1/192:  1372شود )مکارم شیرازی،  نامیده می
در اییین پییژوها، مقصییود از واژه  »شیییطان« شییامل تمییامی موجییوداتی اسییو کییه بییا چنییین 

شوند؛ اعم از شیاطین جنی، شیاطین انسانی، و همچنییین ابلیییس؛ موجییودی یی شناخته میهاویژگی
که پس از سرپیچی از فرمان الهی برای سجده بر آدم و رانییده شییدن از درگییاه خداونیید، بییا نییام خییاص 
»ابلیس« شناخته شد و از آن پس نیی با عنییوان »شیییطان« مییورد اشییاره قییرار گرفتییه اسییو)ابن کثیییر، 

 (.1/69ب:  1398
برخی محققان معتقدند شیطان متمم خلقو عالم اسو و اگر شیطان نبییود، آن ترقیییاتی کییه در 

و  16 -5/ 1389شد )مصییباح ییییدی، شود، پیدا نمیها حاصل میاثر مخالفو با شیطان برای انسان
هدف اصلی شیطان این اسو که با مداخله در تربیو انسییان او را از قییرب خییدا و   .( 18: 1382بیستونی، 

شییود، بییاز دارد. انسییانی کییه بییرای تهییذیب روح و  پایان او که از طریق بنییدگی حاصییل مییی های بی رحمو 
نشییاند و موهییوم و  جای وحی و عقییل می دارد، شیطان ر ی قوه متخیله او را به تربیو دینی خود قدم برمی 
تَخَیل را معقول جلوه می  ، از افکییار و اعمییال  جای باطییل نشییاندن جای حق و حییق را بییه دهد. باطل را به م 

(. البته این موجود پلید هرگی مانند یک عامل جبری مردم را بییه  40: 1387شیطانی اسو )جوادی آملی،  
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هییای دروغییین و  سوره مبارکه نساء آمده کییار او وعییده  120کشاند و چنان که در آیه بدبختی و سقوب نمی 
 (. 131:  1376باشد )جعفری اساس می های بی آرایا 

 البلاغه ی شیطان در نهجهاویژگی. 5
هییای شیییطان ها و فریبالبلاغه یکی از منابع بسیییار مهییم در شییناخو فتنییهکتاب ارزشمند نهج

بار آمییده و نییام  49صور  مفرد و چه جمع، برای جن و انسان، »شیطان« چه به  اسو. در این اثر، واژه
ی هییاویژگیهییایی وجییود دارد کییه بییه بار ذکر شده اسو. در میییان اییین مییوارد، بخا  12»ابلیس« نیی  

یی کییه شییناخو و دوری از آنهییا، در پییرورش اخلاقییی و تربیییو هییاویژگیکند،  خاص شیطان اشاره می
 گیرند.صور  موردی انتخاب شده و مورد بررسی قرار میانسان تأثیرگذار اسو. این موارد به

 ورزی شرک  برای تلاش .5/1
ترین گناهان اسییو؛ گنییاهی کییه در آن، انسییان بییرای شیطان و از بیرگ کنندهشرک، ابیار گمراه

شییود. در مقابییل  اییین ظلمییو  شییرک، ذا ، صفا ، افعال و عبادا ، شریکی بییرای خداونیید قائییل می
درخشیید؛ توحیییدی کییه سرچشییمه اعمییال نیییک و راهییی بییه سییوی روییایو خورشید تابناک توحییید می

 .بخشدهای شیطان رهایی میپروردگار متعال استو در نهایو، انسان را از دام
 :فرماید، در توصیف این حقیقو میمولای موحدان، امیر مؤمنان

ا مَُ اصُهَا » ا إِخْلًَصُهَا  مُعْتَقَدا ُُ لَا عَرِیكَ لَهُ عَهَادَةا مُمْتَکَ ا هُ وَنْدَ نْ لَا إِلَهَ إِلاَّ اللَّ
َ
عْهَدُ أ

َ
كُ   أ نَتَمَ َِّ

ةُ ااِْ  انِ وَ فَاتِکَِ یمَِ ةُ ااِْ ا عَزِیمَِ هَِ ا  فَإِنَّ ا یَلْقَانَِ یِِ  مَِ هَاوِ
َ
خِرُهَا لِِ دَّ بْقَانَا وَ نَِ

َ
ا مَا أ بَدا

َ
اةُ بِهَا أ انِ وَ مَرْضَِ نْ َِ

يَْ ان؛ نْمَِ  وَ مَدْنَرَةُ الشَّ ای که همتییایی نییدارد؛ دهم که معبودی جی الله نیسو، یگانهگواهی می  الرَّ

قییدم آزمون، خالع و ناب گشته اسو. بر اییین حقیقییو، اسییتوار و ثابو  شهادتی که اخلاصا در بوته
دهیم، خویا برای لحظا  هولنییاک آخییر  قییرار مییی خواهیم ماند تا جان در بدن داریم و آن را توشه

چراکه این گواهی، عیم راسییخ ایمییان، کلییید احسییان، موجییب روییایو خداونیید رحمییان و ابیییار رانییدن 
 (.46:  2)خطبه  شیطان اسو«

هییا و بلاهییا و طلییب اسییتغفار از سبب نعموآن حضر  در جای دیگر، پس از ستایا خداوند به
 :فرمایدگناهان، می
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هُ » یَقِي ُِ رَْ،  وَ هُ الشِل فَ عَلَ  الْمَظْعُظدِ  إیماناا نََ،  إخْلًَصُِ ََ مُِ  بِهِ إیمَانَ مَْ  عَایََ  الْغُيُظبَ  وَ وَ ْْ نُ
کَّ  گاه شییدههای غیب را کنار زده و بر وعدهایم که گویی پردهچنان به او ایمان آورده  ؛الشَّ ایم؛ های او آ

 (.169:  114)خطبه  سازد«زداید و یقینا تردید را نابود میایمانی که خلوصا شرک را می
آییید کییه انسییان، دسییو میگییاه بهیابیم که ایمییان خییالع و نییاب، آناز این سخنان نورانی درمی

های ها و گناهییان خییویا اسییتغفار کنیید و در برابییر وسوسییههای الهی را س اس گوید، از لغیش نعمو
تربیییو  زداید و شیطان را از صحنهشیطانی، حصاری از تقوا برپا دارد. چنین ایمانی، شرک را از دل می

ها بیفکنیید کوشد تا شرک را چه آشکار و چه پنهاندر دلراند، چراکه او با تمام قوا میانسان به عقب می
 (.5:86، ج  1390و راه توحید را مسدود سازد)مکارم شیرازی،  

گونییه کییه شییرک دارای مراتییب اسییو، توحییید نیییی درجییاتی دارد و هرچییه اخییلاص انسییان همان
گاه که اخلاص به اوج خویا رسد و توحییید ریید و در نهایو، آنهای شرک فرو میتر شود، پایهافیون

اثییر خواهیید شیید)ابن میییثم، های شیییطان درهییم شکسییته و بیدر جان انسان ریشه دواند، تمام تلاش 
1375:479.) 
رو، بر هر انسانی لازم اسو که در تمام امور دنیوی و اخروی، به ریسمان توحید چنع زند، ازاین

« تمسک جوید و با تقویو اخلاص، خشنودی پروردگییار را کسییب کنیید. تنهییا در لا إله إلا الله»  بر کلمه

ترین مانع تربیو توحیدی اسییو( از او این صور  اسو که از مخلَصین خواهد شد و شیطان )که بیرگ
 مأیوس و رانده خواهد شد.

 وسوسه تدریجی  .5/2
انیید کییه شیییطان را قبلییه آمییال خییویا سییاخته و روییایو او را چییرا  راه خییود گروهی از مردمان

پاییید کییه های شیطان دل س ارد و با او طرح دوستی افکنیید، دیییری نمیاند. هر که به وسوسهپنداشته
ای در زنجیییر گمراهییی، دیگییران را نیییی بییه شود و همچییون حلقییهخود بدل به ابیاری در دستان او می

 .کشاندورطه هلاکو می
 فرمایند:، در این باره میامیرمؤمنان، علی

دُورِهِمْظَ دَبَّ وَ » خَ فِِ  صُِ عْرَاكاا  فَبَاضَ وَ فَرَّ
َ
خَذَهُمْ لَهُ أ مْرِهِمْ مِلًَكاا وَ اتَّ

َ
يَْ انَ لِِ خَذُوا الشَّ اتَّ

َ  لَهُمُ الْخََ   یَّ لََ  وَ هَ لِْ َ تِهِمْ  فَرَكِعَ بِهِمُ الزَّ
َ
عْيُِ هِمْ وَ نََ ثَ بِأ

َ
دْ دَرَجَ فِ  نُجُظرِهِمْ فََ اَرَ بِأ َ  فِعَْ  مَْ  ََِ
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يَْ انُ فِ  سُلَْ انِهِ وَ نََ ثَ بِالْبَاطِِ  عَلَ  لَِ انِه؛ آنان، شیطان را مقتدای خویا ساختند و او   عَرِكَهُ الشَّ

هایشییان لانییه کییرد، تخییم افکنیید و سییان، شیییطان در سینههای خویا گرفییو. بدیننیی ایشان را دام
هایشییان پرورانیید. او در نهانخانییه روحشییان رخنییه کییرد، بییا دیییدگان آنییان های خییویا را در دلجوجییه

)خطبییه   هایشان سخن گفو، بر دوششان نشسو و گمراهی را در نظرشان آراسییو«نگریسو، با زبان
7  :53.) 

ها، تعییابیر در کلام بلیغ خود، به منظور تبیین عمق نفوذ و تسلط شیطان بر انسان  علیامام

دُورِهِمْ وَ دَبَّ وَ با بیییان  برند. آن حضر استعاری پرقدرتی را به کار می خَ فِِ  صُِ رَّ »فَبِاضَ وَ فَِ

کنیید. تعبیییر »بییا  و های انسییان اشییاره میبه ملازمه و سکونو شیطان در دل دَرَجَ فِ  نُجُظرِهِمْ«

گییذاری و ای اسییو کییه در لانییه خییود تخمفییر « )تخییم گذاشییتن و جوجییه درآوردن( هماننیید پرنییده
ها و سییینه کند. این امییر مسییتلیم اقامییو طییولانی و انییس کامییل اسییو؛ لییذا امییامآوری میجوجه

اند که شیییطان در آن سییاکن شییده و از آنجییا بییه ها را به آشیانه و لانه پرنده تشبیه کردههای انساندل
پردازد. این کنایه از اقامو و پایداری شیطان در قلوب اسو. اگرچه ممکن اسو اییین اغوای انسان می

تعابیر معنای حقیقی داشته باشند )با توجه به روایاتی که خلقو نسل شیییطان را بییدون زوج و از طریییق 
تر و رسییاتر اسییو؛ چییرا کییه کنند(، اما معنییای کنییایی و مجییازی بلیییغآوری بیان میگذاری و جوجهتخم

 (.3:153ب، ج  1400کنایه از تصری: گویاتر اسو )هاشمی خویی،  
کنیید و مؤمنییان را از پیییروی کییریم، شیییطان را دشییمنی آشییکار بییرای انسییان معرفییی می قییرآن

(. این هشدار از آن روسو که شیطان دشمنی 21:  24کریم    قرآندارد )های شیطان« برحذر می»گام
کنیید ها نفوذ میشود و بدون آنکه دیده شود، در سینهها جاری میپنهان اسو؛ او همانند خون در رگ

گردد. در همین راستا، خداوند متعال در سوره نییاس های رسواگرش هویدا میو تنها آثار زشو و پلیدی
گر بییرم بییه پروردگییار مییردم، فرمییانروای مییردم، معبییود مییردم، از شییر  وسوسییهفرماید: »بگو پنییاه میمی

 (.1:498ب، ج 1418کند« )موسوی،  های مردم وسوسه میشونده؛ آن کس که در سینهپنهان
شییود، یکباره بر انسان چیییره نمیگاه بهدارند؛ او هیچ  های شیطان، ماهیتی آرام و خیندهوسوسه

کنیید تییا سییلطه خییود را کامییل سییازد. اییین فراینیید بییا نفییوذ از گام در تار و پود جانا رخنه میبهبلکه گام
نشییاند. حییرام را در دل می  شود و بذرهای رذیلتی چون بخل یا تمایل به لقمییهای کوچک آغاز میروزنه
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انحییراف« از آن سییر بییرآورد. سیی س بییا تحریییک    پرورانیید تییا »جوجییه شیطان این بذرها را پرورش داده و می 
فسییاد«    دارد تا بارها و بارها آن صفو ناپسند را تکرار کند و بدین ترتیب، گویی »جوجییه مستمر، فرد را وامی 

رفته وجود انسان رنع شیطانی به خییود گیییرد؛  شود که رفته نماید. این تکرار تدریجی سبب می را تغذیه می 
گییردد  بیند. زبانا نیی به زبییان شیییطان می ها و گناهان را نمی شود و جی زشتی نگاها، نگاه شیطان می 

رود که گییویی بییر مرکییب گنییاه  کند. فرد در مرداب خطاها چنان فرو می و او را به سخنگوی ابلیس بدل می 
ها در  یابد کییه زشییتی تازد. این سیر نیولی تا جایی ادامه می نشسته و تا انتهای مسیری جی دوز  پیا نمی 

پییردازد و از فیونییی  پییردازی و دامیین زدن بییه شییایعا  می کنند؛ او به درو  چشمانا آراسته و زیبا جلوه می 
دارد، دیگییران را نیییی در تییاریکی  شود. هر گام که این فرد در مسیر شیطانی برمییی پیروان خود شادمان می 

شییود. در چنییین حییالتی، هییر  پیمان و شریک او می برد، تا آنجا که در سلطنو شیطان، هم خویا فرو می 
سییازد، همچییون ابییری سیییاه بییر ذهیین و دل مردمییان سییایه  سخن باطلی که ابلیس بر زبان او جییاری می 

کنیید.راه مقابلییه بییا وسوسییه تییدریجی آن  ای در دستان شیییطان مبییدل می افکند و آنان را نیی به بازیچه می 
اسو که انسان گناه را کوچک نشمارد و شیطان را به خلو  دل راه ندهد، چه آنکه او بر تخییو وجییودش  

هایا ببندد، به سییوی روشیینی ایمییان و توکییل گییام  تکیه خواهد زد. اما اگر درهای قلب را بر روی وسوسه 
ظا  فرماییید: شود چنانکه مییی گاه، وعده الهی محقق می بردارد، آن  ذِیَ  امَ ُِ لَْ انٌ عَلَِ  الَِّ هُ سُِ يْسَ لَِ هُ لَِ »إِنَِّ

لُظنَ«  هِمْ یَتَظَكَّ ( شیطان را بر بندگان مؤمن و آنان کییه بییر پروردگییار خییویا  99:  16کریم  قرآن ؛ ) وَعَلَ  رَبل

ای نیسو. بنابراین، تنها آنان کییه درهییای قلبشییان را بییه رویییا گشییوده و او را بییه  تکیه دارند، هیچ سلطه 
 .افتند اند، به دام او می سرپرستی پذیرفته 

 اختلاط حق و باطل  .5/3
سییوره  42دهیید و در آیییه کریم به صراحو درباره پرهیی از آمیختن حق با باطل هشییدار می  قرآن

ظنَ«فرماید:  مبارکه بقره می نِتُمْ تَعْلَمُِ
َ
ثَّ وَأ ظا الْکَِ اییین آیییه بییر لیییوم  »وَلَا تَلْبُِ ظا الْکَثَّ بِالْبَاطِِ  وَتَکْتُمُِ

شفافیو و عدم تحریف حقیقو تأکید دارد و مؤمنان را به هوشیاری در برابر هرگونه اختلاب حقیقو و 
البلاغه به عمق پدیده آمیختگی حق و باطل و پیامییدهای نیی در نهج علیامامخواند. باطل فرامی

، قدر  نفوذ باطل و استیلای شیطان بییر پیییروانا را دقیقییا  در گییرو 50پردازد. ایشان در خطبه  آن می
فَ  فَلَظْ »فرماید:داند و میهمین آمیختگی می نَّ الْبَاطَِ  خَلَصَ مِْ  مِزَاجِ الْکَثل لَمْ یَخِْ

َ
ادِیَ     أ عَلَِ  الْمُرْتَِ
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ذَ  ْ  هَِ ذُ مِِ
خَِ ْْ ْ  یُ لُْ ُ  الْمُعَانِدِیَ   وَ لَکِِ

َ
نَّ الْکَثَّ خَلَصَ مِْ  لَبْسِ الْبَاطِِ  انْقََ عَتْ عَْ هُ أ

َ
ذَا  وَ لَظْ أ ْ  هَِ ٌٌ وَ مِِ غْ ا ضِِ

ذِیَ  سَبَقَتْ لَهُمْ مَِ  اللَّ  وْلِيَائِهِ وَ یَْ جُظ الَّ
َ
يَْ انُ عَلَ  أ ٌٌ فَيُمْزَجَانِ  فَهَُ الِكَ یَْ تَظْلِ  الشَّ پییس اگییر    هِ الْکُْ   ؛ ضِغْ

ماند. همچنان کییه اگییر حییق از آلایییا  ساخو، از حق جویان پوشیده نمی ای از حق را پیرایه نمی باطل آمییه 
مانیید، امییا بخشییی از آن و بخشییی از اییین برگرفتییه  شد، بییدخواهان را زبییان از بییدگویی بییاز می باطل پالوده می 

آورد تا بییر دوسییتداران و شیییفتگان خییویا اسییتیلا  آمیید و شیطان را فرصتی فراهم می شود و در هم می می 
:  50)خطبه  رهند که نامشان از ازل در دفتییر شییهاد  رقییم خییورده اسییو« یابد! در این میان، تنها کسانی می 

88 .) 
های شیطان بییرای دخالییو در مسیییر تربیییو صییحی: و سیید  راه حقیقییو،  بر این اساس، یکی از حیله 

انسان به پذیرش باطلی اسو که با رنع و لعاب حق آراسته شده اسییو. دشییمنان اسییلام، کییه خییود    وسوسه 
ها و تبلیغییا  را بییه ابیییاری بییرای القییای  اند، این روش را به کار گرفته و در عصر حاور، رسانه شیاطین انسی 

گاهی مسل: شود و این ترفند را بشناسیید، می .اند این فریب مبدل ساخته  توانیید بییا  اما انسان، اگر به بصیر  و آ
های شیطانی در امان بمانیید. آنگییاه، نییه در گییرداب  ، از این فتنه چرا  عقل، وجدان و هدایو معصومان 

عقییل بییه    .فروشییند شود که در لباس حق، باطییل را می های دشمنانی می رود و نه تسلیم نیرنع باطل فرو می 
ترین ابیار مقابله با این سلاح شیییطان اسییو. عقییل حجتییی  عنوان رسول باطنی و موهبتی از طرف خدا مهم 

 اسو که خدای متعال به بندگان خویا ارزانی داشته و آنها را از این نعمو برخوردار نموده اسو. 
ای بییرای گمراهییی و  بنابراین، این ادعا که مردم توان تشخیع حق از باطل را ندارند، چییی جی بهانییه 

غفلو نیسو؛ چراکه خداوند در وجود هر انسانی چرا  عقل و وجدان را برافروختییه و پیییامبران، معصییومان و  
انیید و اگییر  را برای هدایو بشر فرستاده اسو. این راهنمایان الهی، نوری بییر مسیییر حقیقو  اولیای الهی 

گیری از استعدادهای خییدادادی خییود، قییدر  تفکیییک  تواند با بهره انسان به اهمیو این هدایو پی ببرد، می 
حییال، در دنیییای امییروز، بسیییاری از جوامییع نییه بییا  بااین   .حق از باطل را در پرتو تربیو صییحی: بییه دسییو آورد 

جای بازتییاب واقعیییو،  ها، بییه شوند. رسییانه حقیقو، بلکه با امواج تبلیغا  سیاسی و اقتصادی تغذیه روانی می 
هییای  گوییید: »واقعیو کییه اریییا فییروم می دهنیید. چنان های قییدر  و منفعییو شییکل می آن را به نفع جریان 

های بینییا را  اند« و این همان خطییری اسییو کییه چشییم تبلیغا    کنونی حقیقو نیستند، بلکه ساخته و پرداخته 
 (. 1376:900ها، حقیقو را از جعل و فریب بازشناسند )جعفری،  طلبد تا در میان انبوه تحریف می 
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 جویی از مجالست با هواپرستانبهره .5/4

هِ؛نقل شییده اسییو:    در حدیثی مشهور، از پیامبر اکرم   رِی ِِ
ََ هِ وَ  رُْ  عَلَِ  دِیِِ  خَلِيلِِ  »الْمَِ

( همچنانکییه 1135، ح  518ب:  1414انسان بر دین و آیین دوسو و همنشین خییود اسو«)طوسییی،  
نْتَ؛»در مثل گفته شده:  

َ
ْ  لَكَ مَْ  أ َُ ْ  لِ  مَْ  تُعَاعِرُ  أَ به میین بگییو بییا چییه کسییی معاشییر  داری، تییا   َُ

 .(427: 1، ج  1427بگویم تو کیستی«)مغنیه،  
انِ وَ »دهنیید: بییاره هشییدار میییاین نیییی در  علیامییام یمَِِ ِ

ْ
اةٌ لِِ ظََ مَْ  َِِ ِ  الْهَِِ هِِْ

َ
ةَ أ وَ مُجَالَ َِِ

يَْ انِ؛ َِِّ رَةٌ لِلش َِِ فراموشییی ایمییان اسییو و محییل حضییور  نشییینی بییا هواپرسییتان، زمینییههییم مَکْ 

 (.117:  86)خطبه  شیطان«
نشینی با انسانهای هواپرسو دو اثر ویرانگر دارد: »فراموشی ایمییان بر این اساس، دوستی و هم

و حضور شیطان« هنگامی که فرد به معاشر  با گناهکاران عاد  کند، قب: گناه در نظییرش شکسییته 
دانسییو، دیگییر امییری طبیعییی و حتییی شایسییته تییرین معصیییو میشییود. آنچییه را کییه روزی بیرگمی
کنند. میل و رغبو به اند و از حق و حقیقو دوری میپندارد. هواپرستان همواره در لهو و لعب غربمی
دارد، نشینی با چنین افرادی، انسان را از یاد خدا غافل ساخته، او را از انجام اعمال شایسته بییازمیهم

آید. از آنجا که ایمان بر پایه اعمال صییال: و رفتییار شایسییته اسییتوار تا آنجا که به شیوه اهل باطل درمی
 .تواند منجر به فراموشی یاد خدا و ترک عباد  شوداسو، چنین غفلتی می

جهو نکوهیده اسو که محفلی برای شیطان   آن  نشینی با فاسقان و گنهکاران، ازبنابراین، هم
بیین اگیییرد )اسو و هرجایی که در آن معصیو و نافرمییانی خییدا صییور  گیییرد، شیییطان در آن مییأوا می

 .(603:  2، ج  1441،  ثمیم
نشینی باانسان های عفیف و پارسا انسان را از بند تعلقا  رهانیده و اورا به مراتییب کمییال اما هم

ةِ؛»فرماید:  که میرساند؛ چنانمی َ  الْمَلًَئِکَِ  مِِ
ظنَ مَلَکِاا نْ یَکُِ

َ
همانییا انسییان عفیییف، بییه   لَکَادَ الْعَِ،يِفُ أ

 (.559:  474شود و گویی یکی از آنان اسو« )حکمو  فرشتگان نیدیک می
پس، هر انسان خردمندی باید مراقب معاشران خییود باشیید و در هییر جمعییی حضییور پیییدا نکنیید؛ 

 .نشینی، روح و سرنوشو او را رقم خواهد زدچراکه دوستی و هم
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 هااستفاده از تفرقه و پراکندگی انسان  .5/5
دارد و نهی از آن را جیء خداوند متعال، در مسیر هدایو بشریو، پراکندگی و تفرقه را ناپسند می

کییریم  قییرآنکییه در قییرار داده اسییو. چنان اصییول مشییترک شییریعو تمییام پیییامبران اولییوالعیم

راهِيمَ »فرماید:  می هِ إِبِْ يْ ا بِِ
کَ وَمِا وَصَِّ وْنَيْ ِا إِلَيِْ

َ
ذَ أ هِ نُظنِاا وَالَِّ   بِِ

یِ  مِا وَصَِّ عَرََ  لَکُمْ مَِ  الِدل
ظا...« َُِ یَ  وَلا تَتََ،رَّ يمُظا الِدل َِ

َ
نْ أ

َ
فرماییید: کییه می(؛ همچنییان13: 42کییریم    قییرآن)  وَمُظس  وَعِي   أ

وا« ) ق  یعا  وَلا تَفَرَّ ه  جَم 
حَبْل  الل  وا ب 

م   (.103:  3کریم   قرآن»وَاعْتَص 
هِ  » فرماییید:  ها را به اتحاد فرا خوانده و می نیی در کلامی گهربار انسان  علی حضر   دَ اللَِّ إِنَّ یَِ فَِ

يَْ انِ  الِ لِلشَِّ َ  ال َِّ  مِِ
اذَّ ةَ  فَإِنَّ الشَِّ ََ اكُمْ وَالُْ،رْ إِیَّ ئْعِ عَلَ  الْجَمَاعَةِ وَ َ مِ لِلِذل َ  الْغَِ  مِِ

اذَّ نَّ الشَِّ
َ
ا أ ؛ دسییو  كَمَِ

خداوند بر سر جماعو اسو، پس از تفرقه ب رهییید زیرا افراد جداافتاده از جمع، هماننیید گوسییفندانی کییه  
 (. 184:  127)خطبه    شوند، در معر  حمله و فریب شیطان قرار دارند« از رمه جدا می 

فرمایند: »جماعو در راه حییق کییه بییر شییما نییاخوش می 176هایی از خطبه همچنین، در بخا
اسو از تفرقه در باطل که نید شما محبوب اسو بهتر باشد؛ همانا خداوند کسی را به تفرقه خیر نییداده 

 (.255:  176دهد« )خطبه  اند نیی خیر نمیو به آنان که باقی مانده
کند که هرچند راه حییق گییاهی سییخو و پرچییالا اسییو، امییا این سخنان به انسان یادآوری می

از تفرقییه،  علیامییامگییاه بییه نفییع او نیسییو. منظییور رفتن بییه راه باطییل و دچییار تفرقییه شییدن، هیچ

طور کییه در دوران پراکندگی در آراء و احساسا  منفی همچون حقد و کینه میییان مییردم اسییو، همییان
شیید)ابن ابییی ثبییاتی منتهییی میور بییود و بییه تفرقییه و بیجاهلیو آتا این اختلافییا  بییه شیید  شییعله

 (.39:  1390الحدید،  
دهد که اتحاد در مسیر حق، حتییی اگییر در ابتییدا به روشنی نشان می  این پیام امیرالمؤمنین

سخو و ناخوشایند به نظر برسد، از پراکنییدگی در باطییل کییه همیشییه فریبنییده و ظییاهرا  راحییو اسییو، 
بنابراین،همبستگی و اتحاد در میان مسلمانان نه تنها از منظر دینی بلکییه .بسیار برتر و سودمندتر اسو

 .ها حفظ شوداز لحاظ عقلانی و اجتماعی نیی امری وروری اسو که باید در همه زمان
گییاه کییرده و بییه  وقتی مؤمنان با هم متحد باشند، در صور  اشتباه یکییی از آنهییا، دیگییران او را آ

راحتییی کنند. این در حالی اسو که فردی که تنها و جدا از جماعو اسییو، بییهسوی اصلاح هدایو می
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خبییر خواهیید مانیید و در دام خطییا و تواند فریب شیییطان را بخییورد، چییرا کییه از خطییرا  احتمییالی بیمی
گیرد. تاریخ نیی به وووح نشان داده کییه هییر زمییان مسییلمانان در اتحییاد و همبسییتگی انحراف قرار می

اند، ذلو و خییواری اند، عی  و شوکو نصیبشان شده اسو، اما زمانی که درگیر نفاب و تفرقه شدهبوده
انیید: »هییر الله مکارم شیییرازی در کتییاب خییود اشییاره کردهطور که آیوبر آنها حاکم گشته اسو. همان

اند و هرگییاه دچییار تفرقییه و نفییاب اند، در اوج اقتدار و عی  قرار داشتهزمان مسلمانان با هم متحد بوده
 (.334/   5:  1390اند« )مکارم شیرازی،  اند، به ذلو و خواری دچار گشتهشده

ها، از بییین بییردن وحیید  و ترین اهداف شیطان در مداخله در تربیو انسانرو، یکی از مهمازاین
گییردد کییه در ساز بییروز دشییمنی و کینییه میایجاد تفرقه و اختلاف میان مؤمنان اسو. این تفرقه، زمینه

گییاهی از نهایو به شکسییو و ذلییو جامعییه می انجامیید؛ بنییابراین، شییناخو اییین خصیصییه شیییطان و آ
های او، رهنمون به این نتیجه اسو که راه مقابلییه بییا آن، در اتحییاد و حضییور در جماعییو نهفتییه نقشه

گیییری از دانییا و نیییروی مؤمنییان و پرهییگییاران اسییو کییه اسو. تنهییا در سییایه همبسییتگی و بییا بهره
های ناشییی از پراکنییدگی در های شیییطانی ایسییتادگی کییرد و از آسیییبتوان در برابر تفرقه و دشمنیمی

 امان ماند.
 سوءاستفاده از غفلت انسان .5/6

وظیفه انسان شناخو نفس خویا و اصلاح آن اسییو. هییر کسییی کییه از خییود غافییل شییود، در 
گردد. شیاطین مخصوص او، در همییان مسیییر طغیییان ها گرفتار میشود و در مهلکهها گم میتاریکی

دهنیید کییه او آنهییا را زیبییایی ای زینییو میرانند و اعمییال بیید او را بییه گونییهخود ساخته، او را به جلو می
نییه تنهییا هشییداری در مییورد غفلییو از نفییس   157در خطبییه    علیامییامپندارد. فرمایا گهربار  می

دهیید کییه مشییغول شییدن بییه غیییر خییود، انسییان را از شییناخو و اصییلاح درونییی اسو، بلکه نشییان می
هِ فرماینیید:»گردد. ایشییان میساز گمراهی و سقوب میدارد و زمینهبازمی رِ نَْ، ِِ هُ بِغَيِْ غََ  نَْ، َِ ْ  عَِ فَمَِ

يل  هُ سَِ تْ لَِ یَّ َِ هِ وَ هَ ْ  بِهِ عَيَاطِيُ هُ فِ  طُغْيَانِِ لُمَاِ  وَ ارْتَبَكَ فِ  الْهَلَکَاِ  وَ مَدَّ رَ فِ  الاُّ هِ؛تَکَيَّ عْمَالِِ
َ
 ئَ أ

پایییان سییرگردان شییده و بییه ورطییه هییای بیهر کس خود را به امور غیر از خود مشغول کند، در آلودگی
برند و زشتی اعمالا را در تباهی خواهد افتاد. در این مسیر، شیاطین او را به سوی فساد و طغیان می

 (.221:  157سازند«)خطبه  نگاه او زیبا می
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بسیاری از انحرافا ، غفلو انسان از خود و   شود که ریشهبر اساس این کلام نورانی، روشن می
فرو رفتن در مسائل بیرونی اسو؛ نه اینکه تنها شیطان او را مشغول کند، بلکه این خییود انسییان اسییو 

کییریم نیییی در همییین راسییتا بییه  قییرآنسییازد.  که با سرگرم شدن به غیر، بستر نفوذ شیطان را فراهم می
ْ  ضَِ َّ إِذَا کنیید:»تمرکی بر اصلاح نفییس توصیییه می كُمْ مَِ رُّ کُمْ لایَ ُِ نُْ، َِ

َ
يْکُمْ أ ظا عَلَِ ذِیَ  امَ ُِ ا اَلَِّ هَِ یُّ

َ
یِا أ

اید! مراقب خییود باشییید. اگییر شییما (ای کسانی که ایمان آورده105:  5کریم    قرآن)اِهْتَدَیْتُمْ إِلَ  اَللهِ ...

 رساند«.اند، به شما زیانی نمیهدایو یافته باشید، گمراهی کسانی که گمراه شده
اللهی، باییید عیییوب و انسان برای رسیدن به هدف عالی خلقو خود، یعنییی قییرب الهییی و خلیفییه

نقاب وعف خود را شناسایی و اصلاح کند تا به کمال انسانی دسو یابد. اما اگر توجییه خییود را از درون 
خود برداشته و به امور بیرونی معطوف کند، حجابی بر دیدگان باطنا کشیده خواهد شد و از بصیییر  

گردد. در این حالو، شیطان و نفس اماره او را به سرکشی و طغیییان تشییویق و بینا واقعی محروم می
دهند که او بییه آن ای آراسته و زیبا جلوه میکنند و رفتارهای ناپسند و زشو او را در نظرش به گونهمی

کند. در این شرایط، این انسان غافییل کییه از خییود غافییل مانییده، نجییا  نخواهیید یافییو و در افتخار می
انیید: الله مکییارم شیییرازی در کتییاب خییود اشییاره کردهطور که آیوشود. همانمسیر گمراهی گرفتار می

گیییرد« )مکییارم »اگر انسان از درون خود غافل بماند، نجا  نخواهد یافو و در مسیر گمراهی قرار می
 (.6/167:  1390شیرازی،  

از دیدگاه برخی محققان، کسی که به خودشناسی نرسد و بییه خویشییتن توجییه نکنیید، شخصیییو 
(؛ بنییابراین 1376:2755سالمی نخواهد داشو و اعمالا بر مقتضای هوا و هوسا اسو )جعفری،  

برداری از غفلو او های نفوذ شیطان در دور ساختن انسان از مسیر تربیو اسلامی، بهرهیکی از روش 
وییرر، نظیییر پییرداختن بییه ارزش و ظییاهرا  بیکه فرد بییه کارهییای بییی نسبو به خویشتن اسو. هنگامی

شییود، از های زودگییذر مشییغول میعیوب دیگران یا سرگرمی به امور دنیوی مانند ثرو ، مقییام و لییذ 
سییاز سییازد. اییین غفلییو زمینهاصلاح درون غافل مانده و مسیییر خودشناسییی و خداشناسییی را رهییا می

حیرانی، اوطراب و در نهایو، تسلط شیطان بییر او خواهیید بییود.در چنییین ووییعیتی، شیییطان اعمییال 
دارد. بییر دهیید و او را از بازگشییو بییه درون و اصییلاح نفییس بییازمیناپسند را در نظر انسان زیبا جلوه می

البلاغه، شایسته اسو که هر فرد پیییا از هییر چیییی بییه شناسییایی و اصییلاح عیییوب اساس تعالیم نهج
نفسانی خود ب ردازد و از واگذاری زمام امور خویا به نیروهای شیطانی پرهیی نماید. همچنین، دوری 
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آیند، اما موجب اتلاف عمییر و غفلییو از مسیییر ای که اگرچه گناه آشکار به شمار نمیاز کارهای بیهوده
آییید.از اییین منظییر، صییرف وقییو و شییمار میشوند، امری وروری در تربیو معنوی بهکمال انسانی می

هییای ترین راهکار بییرای مصییون مانییدن از فریبانرژی در جهو شناخو نفس و اصلاح درون، اصلی
 شیطان و لغیش در تاریکی گمراهی اسو.

 جویی از تکبر و تعصببهره. 5/7
کنیید. بییه کریم در آیا  مختلف، بییه اهمیییو فروتنییی و پرهیییی از تکبییر و تعصییب اشییاره می  قرآن

رْضِ فرماید: »سوره مبارکه لقمانمی  18عنوان مثال، در آیه  
َ
ِ  فِِ  الِْ الِ وَلَا تَمِْ كَ لِل ََِّ رْ خَدََّ وَلَا تَُ عَِّ

هَ لَا یُکِعَُّ كَُ َّ مُخْتَالٍ فَخُظرٍ« ا ۖ إِنََّ اللََّ دهد که تکبر و فخرفروشییی نییه . این آیه به وووح نشان میمَرَنا

شود انسییان از رحمییو خییدا دور شییود.از منظییر علییم اخییلاب، تکبییر و تنها ناپسند اسو، بلکه باعش می
هییای اخلاقییی و اجتمییاعی زنیید، بلکییه جامعییه را نیییی دچییار بحرانتعصب نه تنها به خود فرد آسیب می

سازی دل از این صفا  ناپسند، شرب اساسی برای رسیدن به کمییال انسییانی کند. در حقیقو، پاک می
 و ایجاد یک جامعه سالم اسو.

دهنیید و صراحو نسبو به فخرفروشی و تعصییب هشییدار میبه    علیامامدر خطبه قاصعه،  

داننیید. از منظییر ایشییان، اییین صییفا  در هییر ترک این رفتارها را ورورتی برای حفظ کرامو انسانی می
فرمایند که کسی کییه در گرایانه هستند. آن حضر  بیان میای جاهلانه و واپسای نمودار روحیهدوره

 ورزد.دنیا از منیلو حقیقی برخوردار نیسو، به مظاهر فانی دنیا فخر می
شییوند، اییین توزی و دشییمنی در جامعییه میسییاز کینییهتکبر و خودبرتربینی، افیون بر اینکه زمینه

البلاغه، تکبر نه تنها یکی از ابیارهای اساسییی شیییطان کنند. در نگاه نهجها را نیی تشدید میخصومو
ای اسییو بییرای ورود سییایر گناهییان؛ چراکییه وجییود اییین صییفو برای فریب انسان اسییو، بلکییه دروازه

 :فرمایندمی  192سازد.ایشان در خطبه  ناپسند، بستر ارتکاب گناهان دیگر را برای انسان هموار می
يَْ انِ » افَُِّ الشَِّ َ یَانِ وَ مَ َِ حُ الشَِّ هُ مَلًََِِ ةِ  فَإِنَِّ رِ الْجَاهِلِيَِّ ةِ وَ فَخِْ هَ فِ  كِبْرِ الْکَمِيَّ هَ اللَّ تِِ  فاللَّ

 الَّ
لًَل ی َِ هِ وَ مَهَاوِ ادِلِ جَهَالَتِِ ظا فِِ  نَ َِ

عَْ قُِ
َ
مَمَ الْمَاضِيَةَ وَ الْقُرُونَ الْخَالِيَةَ  نَتَّ  أ

ُ
لًا خَدََ  بِهَا الِْ تِه  ذُلُِ

راا ت ِِایقتِ  هِ و كِبِْ رُونُ عليِْ ظبُ فِيِهِ و تتابعِتِ الْقُِِ راا تشِِابهتِ الْقُلُِ ُِ  أمِْ يِادِ َِ  فِِِ  
هِ سُلُ ِاا َِ يا عِْ  سِِ

دُورُ بِهِ؛ های جییاهلی کییه بارورکننییده خدا را، خییدا را، در کبییرورزی ناشییی از غییرور و فخییر فروشییی  ال ُّ
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های پیشین و مردم قرون گذشته را بدان فریییب های شیطان که اموبذرهای دشمنی اسو، و دمیدن
ها به های جهل و گمراهی فرو رفتند. این همان جریانی اسو که در آن قلبداد، تا آنجا که در تاریکی

ها را تنییع گذرد. این همان کبر اسو کییه سییینهشوند و تاریخ در آن جریان پیاپی مییکدیگر مشابه می
 (.289:  192کند« )خطبه  ها را پر از تنع نظری میو دل

باشیید انییوا  کبییر و خودپسییندی کییه در روحیییه  منافخ جمع منفخ مصدر میمی و به معنای دمیییدن مییی 
هییای ابلیییس اسییو و در عییرف متییداول بییه کسییی کییه خییود را از  انسان به وجود می آید از وساوس و دمیییدن 

فرماییید کییه اییین  گویند: شیطان باد به دمییا  وی انداختییه اسییو و سیی س مییی داند می تر می دیگران بلند مقام 
های گذشته را فریب داد به این دلیل که امور باطل را در نظر آنییان حییق نمییایا داد  های شیطانی ملو نفخه 

-از باب مثال خوی ناپسند تکبر و آنچه را که لازمه آن اسو برای آنان خوب جلییوه داده و چنییان وانمییود مییی 
ها چه بسا که سبب افتییادن آنهییا در  باشد، و بالاخره این ظاهر فریبی کرد که از صفا  نیکوتر و سودمندتر می 

 (. 436-441/ 4:  1441،  ثم ی بن م ا های هولناک گمراهی بوده اسو) های نادانی و چاه تاریکی 
عنوان آفتییی  نیییی بییا تأکییید بییر اهمیییو اییین خطبییه، تکبییر را بییه   ی خامنه ا   ی عل   د ی الله س   و ی حضر  آ 

های جدی به اسییلام و نظییام سیاسییی اسییلامی بینیید. ایشییان بیییان  تواند آسیب کنند که می خطرناک معرفی می 
تواند خلافییو اسییلامی را بییه سییلطنتی خودکامییه تبییدیل کنیید و در نتیجییه، زحمییا  و  کنند که این ویژگی می می 

هایی از تییاریخ زیییر سییوال ببییرد.  بییرای برقییراری عییدالو و اخییلاب اجتمییاعی را در برهییه   های پیامبر تلاش 

تنها بییرای حفییظ  ویژه در میییان مسییؤولان، نییه تأکید دارند که پیروی از اصول اخلاقی و دوری از تکبییر، بییه   ایشان 
ی اخلاقییی در میییان  هییا ارزش عنوان وامنی برای اجییرای صییحی:  هویو اسلامی جامعه وروری اسو بلکه به 

توانیید بییه جلییوگیری از انحرافییا  و تضییمین سییلامو  کند. بدین ترتیب، توجه به این نکییا  می مردم نیی عمل می 
ای سییالم و پایییدار وییروری اسییو  نظییام اسییلامی کمییک کنیید و بییرای بهبییود روابییط اجتمییاعی و ایجییاد جامعییه 

 (. 1364/ 1/ 19ای،  )خامنه 
 القاء شبهه. 5/8

کنیید: فایییده اشییاره میسوره مائده به مووو  پرسیدن سؤالا  نابجییا و بی101کریم در آیه  قرآن
كُمْ؛» ْْ عْياَ  إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَُ 

َ
لُظا عَْ  أ

َ
ذیَ  امَُ ظا لا تَْ أ هَا الَّ یُّ

َ
اید! از چییهییایی ای کسانی که ایمان آورده یا أ

دهیید کییه طییرح برخییی کند«. این آیه هشییدار مین رسید که اگر بر شما نمایان شود، شما را ناراحو می
تنها در فهییم حقیقییو کمییک نکنیید، بلکییه موجییب نگرانییی و سییردرگمی گییردد.  سییؤالا  ممکیین اسییو نییه 
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نیی در پایان خطبه متقین و جان دادن همام، در پاسخ به فردی کییه بییا اعتییرا  پرسییید: چییرا   علی امام 

این خطبه با شما چنین تأثیری نداشو؟ فرمودند: »وای بر تو، برای هییر عمییری زمییانی مقییرر شییده کییه از آن  
(.سیی س ایشییان از پرسیییدن چنییین  306:  193رسد« )خطبه  کند، یعنی آن وقو حتما  به پایان می تجاوز نمی 

دْ  موردی که از تییأثیرا  شیییطان اسییو، نهییی فرمودنیید و خطییاب بییه او فرمودنیید: » سؤالا  بی  لًا لا تعُِ فمهِْ
يْ انُ عل  لِ انِك؛  ما ن،ٌ الشَّ زنهار از تکرار چنین سییخنانی کییه شیییطان آنهییا را در دهانییو دمیییده    لِمِثْلِها  فإِنَّ

 (. 306:  193اسو«)خطبه  
های شیییطان برحییذر باشیید و در  بیانگر آن اسییو کییه انسییان باییید از وسوسییه   علی امام این سخن  

توانیید از اییین گونییه  راحتییی می ساز شک و تردید هستند، هوشیار باشد. شیطان بییه پرسیدن سؤالاتی که زمینه 
 .ها برای فریب دادن انسان استفاده کند و ایمان و اعتقاد او را تحو تأثیر قرار دهد پرسا 

فرماید: »دیگر از این قبیل سخنان مگییو! و شیییطان آن را  کننده می اما اینکه امام به شخع اعترا  
بر زبان تو جاری ساخو« به سبب آن اسو که او سؤال خود را به عنوان تحقیق بییرای فهییم مطلبییی مطییرح  
نکرد، بلکه هدفا این بود که سخنان امام را نقض، یا به تعبیر دیگر به پنییدار خییود ابطییال نماییید و بییه یقییین  

 .چنین سؤالی با چنین هدفی سؤال شیطانی اسو 
 صفت  های شیطان استفاده از انسان . 9/ 5

نسی با زینو  های مییادی نامشییرو ،  کردن آدمیییان بییه لییذ  ها و سییرگرم بخشیدن به زشییتی شیاطین ا 
وجوی سییعاد  و کمییال اسییو،  رو، انسانی که در جسییو ها بیدایند. ازاین کوشند یاد خدا و قیامو را از دل می 

  گسییلد و او را بییه ورطییه نباید از چنین افرادی پیروی کند؛ چراکه پذیرش ولایو آنان، پیوند او را بییا پروردگییار می 
او    دربییاره     علی امییام های شیییاطین انسییی، معاویییه اسییو کییه  یکی از بارزترین نمونه    .کشاند هلاکو می 

 :اند چنین فرموده 
تِ   » 

ْ
يْ انُ یِأ ما هُظ الشَِّ ُُ  فإِنَّ ك و یْ تِ، ُّ یرْبك  فانْذرْ یة كتع إِليْك یْ تزِلُّ لُبَّ و َدْ عرفْتُ أنَّ مُعاوِ

تِهُ؛  گییاهی یافتییه   الْمرْ  مِْ  بيِْ  یدیْهِ و مِْ  خلِْ،هِ و عْ  یمِيِ هِ و عْ  عِمالِهِ لِيقْتکِم یْ،لتهُ و یْ تلِع یِرَّ ام کییه  آ
نگاری پرداخته اسییو. پییس، از او دوری گیییین!  ا  و ربودن هوشو، با تو به نامه معاویه برای لغیاندن اندیشه 

آییید تییا بییر غفلییتا یییورش بییرد و  او همان شیطانی اسو که از پیا و پس و چپ و راسو به سرا  انسان می 
 (. 415:  44هوشا را برباید«)نامه  
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پییردازد: از برخی از مفسران بر اییین باورنیید کییه شیییطان از جهییا  مختلییف بییه فریییب انسییان می
جا نسبو به عفو الهی دلخییوش کییرده و آنییان را بییه گنییاه و معصیییو رو، او مردم را به امیدواری بیروبه

سییازد و آنییان را بییه گییردآوری مییال و کند؛ از پشو سر، یاد بازماندگان را در دلشییان زنییده میترغیب می
ای نماید؛ از سمو راسو، ریاسو و ستایا دیگران را در نظرشان جلوهثرو  برای آیندگان تشویق می

دهد )ابیین ثمر سوب میهای بیکاری و سرگرمیها را به بیهودهبخشد؛ و از سمو چپ، آنفریبنده می
مَّ »کییریم نیییی بییه اییین ویژگییی شیییطان اشییاره شییده اسییو:   قرآنچنانکه در    .(5/162:  1375میثم،   ثُِ

هُمْ مِْ  بيِْ  أیْدیهِمْ ومِْ  خلِْ،هِمْ وعْ  أیْمانِهِمْ وعْ  عمائِلِهِمْ ولا تجِدُ أكْثِرهُمْ عِاكِری  ؛ سیی س از لاتِي َّ

روم و بیشییتر آنهییا را پیا رو و از پشو سر و از طییرف راسییو و از طییرف چییپ آنهییا، بییه سراغشییان مییی
 (.17:  7کریم  قرآنشکرگیار نخواهی یافو« )

گیییرد؛ گییاه بییا تطمیییع، زمییانی بییا ای بهره میاز این رو، شیطان برای فریفتن انسان از هر وسیله
طلبی. تهدید، گاه از مسیر شهوا  و هواهای نفسانی، و گاهی نیی از طریق آمال، آرزوهییا، مقییام و جییاه

هییای ها را در پیییا گرفتییه و بییا نیرنعصفو نیی که شاگردان اوینیید، همییین شیییوههای شیطانانسان
هییا، یییک هییدف نهفتییه اسییو: گمییراه اییین روش  گوناگون، سعی در انحراف دیگران دارند. اما در همییه

هلاکو. این موانع، سد راه تربیو صحی: و کمال آدمی بوده و او   ساختن انسان و کشاندن او به ورطه
 .(10/161:  1390سازند )مکارم شیرازی،  را از مسیر سعاد  دور می

توجییه کنیید. پرهیییی از   هییاویژگیبنابراین، انسان باید در تعامل با دیگران هوشیار باشیید و بییه اییین  
های آنییان و حفییظ پییاکی صفو، راهی برای مصون ماندن از دسیسییههای شیطاننشینی با انسانهم

سییاز لغیییش و انحییراف از مسیییر حقیقییو روح و اندیشه اسو. چراکه همراهی با چنییین افییرادی، زمینه
 .خواهد شد

 جویی از خودپسندی بهره. 5/10
تواند او را به گناه بکشییاند،  دارد و شیطان نمی هنگامی که انسان در مسیر صراب مستقیم گام برمی 

جب می از راهی دیگر وارد می  نشییاند،  افکند و فریب  خودبینی و خودپسندی را در دلا می شود؛ او را به ع 
مییولای متقیییان،   .شود بیند و دچار غرور می ای که فرد، اعمال و عبادا  خود را برتر از دیگران می گونه به 

جب چنین هشدار می  ای به مالک اشتر درباره ، در نامه   علی امام   :دهند خطر ع 
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رِ   »  قة بِما یُعْجِبُک مِْ ها  و نُعَّ الْاطْراِ   فإِنَّ ذلِک مِْ  أوْثِثِ فُِ ا، والْاعْجاب بِ ْ،ِ ک  والثل و إِیَّ
ِ ي   ْ  إِنْ ِانِ الْمُکْ ِِ يْ انِ فِ  نْ،ِ هِ لِيمْکث ما یکُظنُ مِِ ؛ مبییادا هرگییی دچییار خودپسییندی گییردی و بییه  الشَّ

هییای  تییرین راه هییا از مطمئن های خود اطمینان کنییی و سییتایا را دوسییو داشییته باشییی، زیییرا این خوبی 
 (. 444:  53سازد«)نامه  شیطان برای نفوذ در جان توسو، و سرانجام، کردار نیک نیکوکاران را نابود می 

جب آن اسو که انسان نعمتی را که در اختیییار دارد بیییرگ بشییمارد، بییه آن دل ببنییدد و بییه آن  ع 
ب: 1414که از یاد  صاحب اصلی نعمو، یعنی خداوند متعال، غافل شود )نراقییی، اعتماد کند، درحالی

سییاز غییرور و غفلییو اییین صییفو ناپسییند، انسییان را از مسیییر بنییدگی و تواوییع دور کییرده و زمینه .(390
جب، نهمی شایسییتگی   های الهییی نیسییو، بلکییه آنهییا را نتیجییهتنها شکرگیار نعموشود. فرد  گرفتار ع 

ها موهبتی از جانب پروردگارند که باید بییا فروتنییی و س اسییگیاری نعموکه همهپندارد، درحالیخود می
بنابراین، انسان  سالک  راه حق باید پیوسته مراقب باشیید کییه عبییاد  و اعمییالا او را بییه .  همراه باشند

 بییرد، بلکییه زمینییهتنها ثواب کارهای نیک را از بییین میغرور و خودپسندی نکشاند، چراکه این آفو، نه
 .سازدسقوب و انحراف را فراهم می

خداوند، به سیی اهیان خییود   شدهنقل شده اسو که شیطان، لعنو  در حدیثی از امام صادب

تکْثر »:چنین گفو هَُ إِذا اسِْ ظل مِ ِْ رُ مقْبُِ هُ یيِْ بِالِ مِا عمِِ  فإِنَِّ
ُ
إِذا اسْتمْکْ تُ مِِ  ابِْ  ادم فِ  ثلً  لمْ أ

عُ  ؛ هرگاه در سه چیی بر فرزند آدم چیره شوم، دیگییر بییاکی نییدارم کییه او عملهُ ونِ   ذنْبهُ ودخلهُ الْعُجِْ

یک از اعمالا پذیرفتییه نخواهیید شیید: اگییر اعمییال خییود را بسیییار ب نییدارد، گنییاه کند، زیرا هیچچه می
 (.1/129:  1374خویا را از یاد ببرد و دچار خودپسندی گردد« )ابن بابویه،  

سه دام خطرناک شیطان اسو؛ زیرا فردی کییه عبییادا  خییود را    این حدیش، هشداری روشن درباره 
پندارد، دچار روایو کاذب از خویا شده و انگییه تلاش بیشتر برای رشد و تعییالی را از دسییو  فراوان می 

مقییام    ها، از توبه و اصلاح بازمانده و عجب و خودپسندی خییود را شایسییته گرفتن لغیش دهد و بانادیده می 
 کند. سقوب معنوی خود را فراهم می   و کرامو دانسته، زمینه 

 جویی از خشم بهره . 11/ 5
خشییم، حییالتی از برانگیختگییی روانییی و فیییولییوژیکی اسییو کییه در مواجهییه بییا موانییع یییا عوامییل  

هییا و  ها، ناکامی آییید. اییین واکیینا طبیعییی، پاسییخی بییه شکسییو درونییی و بیرونییی پدییید می   تهدیدکننییده 
 .( 115:  1394هاسو و مرکی اصلی آن، قلب و درون انسان اسو )معماری و زمردی،  بدرفتاری 
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ترین ابیارهای شیطان برای اثرگذاری منفییی، تحریییک و تشییدید خشییم درونییی انسییان  یکی از مهم 
توانیید فییرد را بییه رفتارهییای  ویژه هنگامی که در مسیر نادرسو و بدون مهار بییروز کنیید، می اسو. خشم، به 
 .های افراطی سوب دهد های نادرسو و واکنا ناپسند، تصمیم 

عنوان یییک عامییل اساسییی در جلییوگیری از انحرافییا  اخلاقییی و  در این صور ، کنترل غضییب بییه 
کنیید، بلکییه  تنها بییه آرامییا روانییی فییرد کمییک می کند. تسلط بر خشم، نییه رفتاری، جایگاهی ویژه پیدا می 

هییای کلیییدی غلبییه بییر  های او خواهد بییود. از همییین رو، یکییی از راه مانعی در برابر نفوذ شیطان و وسوسه 
فرماییید:  کییه مییی ، غلبه بر خشم و مییدیریو آن معرفییی شییده اسییو، چنییان   علی امام شیطاناز دیدگاه  

«)تمیمی آمییدی،  یطان  من غلب غضبه  الش  ر ب  و  » فرماینیید: البلاغییه مییی ( و در نهییج 6049، ح 1410»ظف 
يس  هُ جُْ دٌ عاِيمٌ مِْ  جُُ ظدِ إِبْلِِ و از خشم بترس که لشییکر بیرگییی از لشییکریان ابلیییس  ؛  انْذرِ الْغ ع  فإِنَّ

 (. 460:  69«)نامه  اسو 
گشییاید. در  شود، درهای قلب خود را بییه روی لشییکر شیییطان می هنگامی که انسان دچار خشم می 

شییوند و از قییدر  اثرگییذاری  این حالو، عقل و ایمان او که معمولا  مانع نفوذ شیطان هستند، وییعیف می 
شییده توسییط دشییمن  نوعی شبیه به کشوری اشغال افتند. در چنین شرایطی، روح و جان انسان به خود می 

:  1390شییود کییه هییر گوشییه و کنییار آن، آثییار ویرانییی و فسییاد نمایییان اسییو )مکییارم شیییرازی،  تبییدیل می 
11 /360 ). 

عمق تأثیر منفی خشم اسو. هنگامی که انسییان تحییو تییأثیر خشییم قییرار    دهنده این تصویر، نشان 
راحتییی در دام  کنیید و بییه اش، یعنییی عقییل و ایمییان، دور می گیییرد، خییود را از منییابع قییدر  درونییی می 

تنها بییه حفییظ سییلامو روانییی فییرد کمییک  شود. بنابراین، کنترل خشم نییه های شیطان گرفتار می وسوسه 
 .کند، بلکه محافظی در برابر نفوذ شیطان و انحراف از مسیر درسو اسو می 

 گیری نتیجه 
سییازد. در دل  های او، چراغی اسو که مسیر تربیو اسییلامی را روشیین می شناخو شیطان و نقشه 

گاهی از حیله تاریکی  های این دشمن دیرینه، چونان س ری اسو که انسییان را از  های وسوسه و غفلو، آ
البلاغییه،  نظیییر خییود در نهج ، بییا کییلام بی علی امییام کند. های پنهان و آشکار حفظ می سقوب در دام 

 .اند های او را نمایانده های گریی از وسوسه شیطان را آشکار ساخته و راه  چهره 
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های تییدریجی تییا القییای ورزی و وسوسییهگام، از شییرک بهاین پژوها نشان داد که شیطان، گام
سییازد. او بییا گمراهییی انسییان را فییراهم می شییبها ، اخییتلاب حییق و باطییل، و ایجییاد تفرقییه، زمینییه

کییارد و از غفلییو انسییان نسییبو بییه هییا میانگیییید، غییرور را در دلهییای پنهییان، خشییم را برمینیرنع
ارزش و ویژه زمانی کییه انسییان خییود را در امییور بیییکند؛ بهبرداری میخویشتن، برای نفوذ و تسلط بهره

گیییرد. امییا در اییین میییدان بیهوده مشغول ساخته و از مسیییر خودشناسییی و تربیییو معنییوی فاصییله می
گییاهی دارد، می نشییینی بییا توانیید بییا تمسییک بییه ایمییان، تقییوا، و هییمپرمخاطره، انسانی که بصیییر  و آ

 صالحان، در برابر این دشمن پنهان ایستادگی کرده و از انحراف و تباهی مصون بماند.
تربیو حقیقی، آن اسو که انسان را از خواب غفلو بیدار سازد و نگذارد که غبار وسوسه، چشم 

اند، راهی اسو که به نور یقییین البلاغه ترسیم کردهدر نهج  علیامامو دل او را ب وشاند. راهی که  

انجامد. اگر انسان، دل در گرو اییین هییدایو بگییذارد، نییه شود و به سوی سعاد  و کمال میروشن می
 .دنیا، او را از مسیر حق دور خواهد ساخو  وبرب فریبندههای تردید او را خواهد لرزاند و نه زربطوفان

کنیید کییه شود که شیطان، تنها آنانی را در چنگال خود اسیییر میدر پایان، این حقیقو نمایان می
کننیید، دارند. اما آنان که با یاد خدا زنییدگی میچرا   بصیر ، در این دنیا گام برمیسلاح  ایمان و  بدون  

گییاهی، گییام در مسیییر حقیقییو را در جییان خییود حییک کرده  کلام امیرالمؤمنین انیید، و بییا تقییوا و آ

دهنیید، بلکییه تنها خییود را از انحییراف نجییا  میهایی، نهگذارند، در امان خواهند ماند. چنین انسانمی
 .دارندهای تیویر و فریب مصون میای را از گمراهی و سقوب در چاهجامعه
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 البلاغه نهج بن ابی بکر درمحمدبا   ی عل   ررسی ریشه عهدنامه ب 

 * حمید رضا صراف
 16/06/1404رش: یخ پذیتار  10/07/1403افت: یخ دریتار

 دهیچک

داری، در  در ارتبییاب  ییا حکومییت و حکومییت   علییس امیرالمیینمنی   های  ن نان و ناملا 

هییای ایشییان  ییا  توجّلا انت؛ در ای  میان، عهوناملا نیانس  هیار قا م رانتای شناخت فقلا 

س دارد. در   ییر معییروا  ییلا نامییلا  -هییا در نهییج رارگزاران و انتانواران خود، جایگاه خاصییّ

وه میییرّ  دیییوه إلس محمو    ا س   البلاغلا، متنس  لا عنوان )و مِ  عهوه  
ّ

   کییر حیییّ  قلیی

مییت   ییلا اییی   توجّلا انت؛  ییا  ررنییس اییی  شود رلا از نظر اد یات نیانس نیز  هیار قا م مس 

مت  در واقع عهوناملا اصلس و حُکم نیانییس ایشییان  ییلا محمییو  یی   رنیم رلا ای  نتیجلا مس 

 ییرای محمییو    علییس امیرالمیینمنی   کر نیهت و   شس از ی  ناملا جامعس انت رلا ا س 

انییت. در اییی    کر، در پس درخوانت او در مورد قضاوت و  رخس امور دیگییر، نوشییتلا    ا س 

ای، عهوناملا اصییلس  تحلیلس و  ا تکیلا  ر منا ع رتا  انلا -مقاللا،  ا انتفاده از روش توصیفس 

  علییس امییام و نامییلا جییامع   کر معرّفییس و رورده شییوه  لا محمو    ا س   امیرالمنمنی  علس 

س  لا محمو   ا س   
ّ
البلاغییلا  ییا  هییایس  ییی  مییت  نهییج انت و مقایهییلا  شوه    کر نیز معرف

نتیجییلا  متییون  ییلا اییی  ی اییی  انت.  ا مقایهلا  رخس متون دیگر از ای  ناملا جامع انجام شوه 

 از یکییس رنیم رییلا مییت  نهییج مس 
 
ای  از رتا هییای ا وم نییه، رییلا نویهیینوه البلاغییلا، احتمییالا

انییت. محتییوای اییی  نامییلا جییامع از منظرهییای  مشهور در تاریخ انییلام انییت گرفتییلا شییوه 

 توجلا انت. قضایس و علم اخلاق،  هیار قا م نیانس ، فقلا متعوّدی ماننو فقلا 

 ها: د واژه ی کل 
 .  قضائی سیاسی، فقه بکر، عهدنامه، ابومخنف، فقه محمد بن ابی 
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 . مقدمه 1
، حییاوی مطالییب علیییهای منقول بییرای امییامای از سخنان و نامهعنوان مجموعهالبلاغه بهنهج

دهییی یییک فقییه سیاسییی هییای سیاسییی در راسییتای شییکلسییخنان و نامییهسیاسی فراوانی اسو. اییین
بییا داشییتن حجییم زیییاد  علیییامییامهییای  توجه اسو. سخنان و نامییهمنسجم و کارآمد، بسیار قابل

بهایی در راستای فهییم احکییام سیاسییی اسییلام اسییو؛ داری، گنجینه ارزشمند و گرانمطالب حکومو
های ایشییان بییا دراین میان، احکام حکومتی از جانب ایشان برای کارگیاران خود و به تعبیری عهدنامه

 کارگیارانشان، جایگاه خاصی دارد.
شییده کییه بییرای  نقییل   امیرالمییؤمنین علییی ای بییرای  ها، عهدنامه البلاغه در بخا معروف به نامه در نهج 

نامییه  اسو. در اییین او را به استانداری مصر گمارد، صادر شده   علی امام بکر در هنگامی که  محمد بن ابی 

اندیشییی، حییذر از آتییا  شییدن اهییل تقییوا در دنیییا و آخییر ، مییرگ نکاتی در ارتباب با رفتار با زیردسییتان، برنییده 
سن  ظن  نسبو به خداوند، ترجی: روایو خداوند نسبو به هر چیییی دیگییر،  جهنم، خوف از خداوند همراه با ح 

(. سییؤال اینجاسییو  27البلاغه/نامییه نماز، مقایسه امام هدایو و امام گمراهی و غیره مطرح شده اسو )نهج 
کم اصلی اسو و یا اینکییه برگرفتییه از مییتن دیگییری اسییو؟ اگییر اییین   که آیا این  نامییه  متن همان عهدنامه و ح 

اتی اسییو و عهیید برگرفته از متن دیگری اسو، آن   کییم  متن اصلی کدام اسو و دارای چه خصوصی  نامییه و ح 
 بکر کدام متن اسو؟ با محمد بن ابی  امیرالمؤمنین علی اصلی  

ه بیشییتری بییه نهییج ع سیاسییی، توجیی  ه خاص بییه اسییلام و تشییی  البلاغییه و در دوران معاصر و به تَبَع توج 
ه قرار گرفته عهدنامییه   اسو؛ یکی از متونی که بسیار موردادبیا  سیاسی موجود درآن مبذول شده توج 

اسو. لیکن عهدنامییه اشتر اسو که مقالا  و متون فراوانی در مورد آن نوشته شدهبا مالک  علی

بکییر از شییهر  بییالایی برخییوردار نیسییو. نیییی نامییه جییامعی بییرای بییا محمیید بیین ابییی علیییامییام

شییده کییه از نظییر مووییوعاتی ماننیید اخییلاب   بکر نقییلخطاب به محمد بن ابی  امیرالمؤمنین علی

ی  دینی و سیاسییو، حییاوی نکییا  زیییادی اسییو. درمییورد هییر دو مییتن مییذکور، مقالییه و کتییاب مسییتقل 
متن به جامعییه علمییی و مقاله در جهو شناساندن هرچه بیشتر این دوشناسایی نشد. امیدواریم که این
 نیی عموم مردم، تأثیرگذار باشد.

 بکر و عهدنامه سیاسی او. محمد بن ابی2
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 بکر. شخصیّت محمد بن ابی2/1

یافتگییان  و از پییرورش  بکر از شیعیان مخلع و یاران باوفای امیرالمؤمنین علی محمد بن ابی 

مثییال، او از خالصییان  ایشان بییود. در کتابهییای رجییالی شیییعه، تعییابیر جییالبی در مییورد وی آمییده اسییو؛ بییرای 
فی شده علی امام اصحاب   ون او معر  بان و حواری  رطه اسو. نیی او یکییی ، و از مقر  الخمیییس  از اعضییای شیی 

(. پییدر وی ابییوبکر )عبداللییه  241/ 15ب:  1409بوده اسو )خییوئی،    علی امام بود که نیروی نظامی ویژه  

یس از زنییان سرشییناس و عفیییف و شییریف  بن ابی  مییَ قحافه تیمی( خلیفه دوم اسو و مادر او ، اسییماء بنییو ع 
ه ایمییان آورد و بییا پیییامبر  بیعییو کییرد و همییراه همسییرش جعفییر بیین    صدر اسلام اسییو. اسییماء در مکیی 

(. پییس از شییهاد  جعفییر در جنییع موتییه،  281و 280/ 8م:  1968سییعد، کرد )ابن ابیطالب به حبشه هجر  
تی محمد بن ابی  د محمد بیین ابییی بکر را به اسماء به عقد ابوبکر درآمد و پس از مد  بکییر در جریییان  دنیا آورد. تول 

کردنیید و اسییماء در  سفر همراهییی مییی را در این   شده اسو که ابوبکر و اسماء نیی پیامبر الودا  واقع حجه 

لَیفه )جایی بین مکه و مدینه( محمد را بییه ذی  رد )ابیین الح  سییعد،  دنیییا آورد و وی را بییه همییراه خییود بییه مکییه بیی 
درآمیید و همییراه بییا فرزنیید    (. پس از مرگ ابوبکر، اسماء به عقد امیرمؤمنان علییی 282و 281/ 8م:  1968

ا سه ساله بییود، بییه خانییه  بکییر در دامییان  آمیید و محمیید بیین ابییی   علییی امییام ی  خردسالا محمد که تقریب 

بکییر و  (. در زمان خلافییو عثمییان، وی محمیید بیین ابییی 285/ 8م:  1968سعد،  پرورش یافو )ابن   علی 

سییرح  حذیفه را به سرزمین مصر فرستاد. هر دو نفر در س اه عبدالله بن سعد ابیین ابییی دوستا محمد بن ابی 
ار آفریقا مشغول نبرد شوند. البته در پی اختلافاتی، محمد بن ابی  بکییر همییراه بییا محمیید ابیین  قرارگرفته تا با کف 

(. در جریییان  388و 387/ 2تییا:  حذیفه، اعتراواتی را علیه عامل عثمان در مصر انجام دادند )بلاذری، بی ابی 
ی  اعتراوا  گسترده علیه برخی اقداما  عثمان، مردم چندمنطقه ازجمله مصر، اعترا  خود را بییه خلیفییه 

بکر به جمع معتروییان در مدینییه  ها همراه با محمد بن ابی (. مصری 71/ 3م:  1968سعد،  وقو رساندند )ابن 
(. در جریان اعتراوا  گسترده علیه عثمان، خانییه عثمییان محاصییره  388/ 2ش: 1372پیوستند )بلاذری، 

از وقییو   کنندگان پیشنهاداتی از جمله استعفای عثمان مطرح کردند ولی او قبییول نکییرد. پییس شد و محاصره 
اتی گسترده، عده  جملییه بودنیید. در  بکییر و مالییک اشییتر از آن ای به خانه او حمله کردند که محمد بن ابییی اتفاق 

حمییران و  بیین بشییر و سییودان بیین داد و درنهایو عثمان در پی ورباتی از سییوی کنانییه خانه عثمان درگیری ر   
 (.  385-354تا:   عثم، بی شد )ابن وپنج قمری کشته برخی دیگر، در سال سی 
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روی آوردنیید تییا بییا او بیعییو کننیید ولییی وی    علییی امییام شدن عثمان، مردم به سییوی  از کشته پس 

از اصییرار فییراوان از سییوی طالبییان  کشییید ولییی در نهایییو پییس میلی فرمود و دسو خود را عقییب  اظهار بی 
و مییردم بییا وی  کرد و پذیرفو که مردم با وی بیعو خلافو ایشان، درخواسو آنان را را قبول  کنند و اکثرییی 

بکییر در معرکییه جمییل  جمل، محمیید بیین ابییی (. در جریان جنع 212و 206/ 2تا: کردند )بلاذری، بی بیعو 
کییه خلیفییه    امیرالمؤمنین علییی حضور داشو و رفتار خواهر خود، عایشه را مبنی بر ایستادن درمقابل  

بکییر را بییا  محمیید ابیین ابییی  علی حضر  از چندی، (. پس 436تا:  عثم، بی برحق  بود، تقبی: کرد )ابن 

کمی به استانداری مصر منصوب   (.  392/ 2تا:  کرد )بلاذری، بی ح 
از استنکاف معاویه از بیعو و تحویییل اسییتانداری شییام، محمیید  های معاویه و بعد در جریان کژتابی 

و منقییری،   395-393/ 2تییا: کییرد )بییلاذری، بییی بکر  بییه وی نامییه نوشییو و عملکییرد  او را تقبییی: بن ابی 
بکییر بییا اییین  (. در جنع صفین، منادی  لشگر صفین به همراهی  محمیید بیین ابییی 167-165ش: 1366

بییود و  صفین که معاویه از شکسو گریختییه (. بعد از جنع 398ش: 1366کرد )منقری، لشگر افتخار می 
سرزمین دچییار التهابییا  شییدیدی شیید.  کشیدن برای تسخیر مصر داشو، این فرصو بیشتری برای نقشه 

کییرده بییود و  صفین، عمرو بن العاص در عو  بیعو با معاویه، حکومو مصر را از وی طلییب از جنع قبل 
بکییر بییر مصییر، سیید   (؛ ولی حکومو محمدبن ابی 64-60ش: 1366معاویه نیی گردن نهاده بود )منقری، 

ق این  سو س اهی بیرگ به فرماندهی عمرو بیین العییاص بییه مصییر  وعده بود. معاویه از یک بیرگی برسر تحق 
کییرد.  مییی مقتییول را در مصییر حمایییو و هییواداران عثمییان   علی امام فرستاد و از سویی دیگر، مخالفان  

حرانی مصر، مالک   امیرالمؤمنین علی  اشتر نخعی را که توانییایی بیشییتری در  درپی اطلا  از اووا  ب 

کییرد ولییی در بییین راه بییر اثییر  های معاویه و دشمنان داخلییی داشییو را بییه مصییر گسیییل کردن توطئه خنثی 
بکییر بییه  دسیسییه معاویییه، مسییموم و شهیدشیید. درپییی افیییایا وخامییو اووییا ، محمیید بیین ابییی 

در مسییجد کوفییه     علییی و از ایشان تقاوای نیروی کمکییی کییرد. حضییر  نوشو نامه  علی حضر  

لع خطبه  کرد و از آنان خواسو که جهو کمییک بییه محمیید بیین  ای خواند و مردم را از ووعیو آشفته مصر مط 
  کردنیید و را اجابییو   امیرالمییؤمنین علییی بکر آماده حرکو به مصر شوند؛ ولی فقط عده کمییی دعییو   ابی 

از  کییرد. قبییل آنان را به فرماندهی کعب بن مالک همدانی بییه سییوی مصییر گسیییل   امیرالمؤمنین علی 
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بودنیید و درگیییری  ، نیروهای شامی زودتر وارد مصییر شییده علی حضر  رسیدن نیروی کمکی از سوی 

بکر س اهی را بییه فرمانییدهی »کنانییه بیین بشییر سییکونی« بییه مبییارزه شییامیان  بود. محمد بن ابی شده شرو  
قبیلییه کنانییه بیین  فرستاد و عَمرو بن العاص نیی س اهی را به فرماندهی »معاویه بن حدیج سکونی« که هم 

شییدن فرمانییده و بسیییاری از سییربازان  بشر بود به جنع مصریان فرسییتاد؛ درپییی جنگییی سییخو و کشییته 
ه و  قدر مقاومو بکر درمقابل جناح شامی آن کرد. محمد بن ابی لشگر مصر، لشگر شامی غلبه  کرد کییه یکیی 

تنها شد و برای گریی از اسار  به دسو س اه معاویه، به بیییرون از شییهر گریخییو. معاویییه بیین حییدیج او را  
شیید   تشیینه بییود، از  کییه بییه کرد و سرش را درحییالی ای دستگیر کرد و وی را تشنه و زخمی در خرابه تعقیب 

سییطاب فرسییتاد و پیکییر محمیید بیین ابییی بدنا جدا کرد و آن  بکییر را در شییکم  را نید عمرو بن العییاص در ف 
رده  بکییر، لشییگر  ای گذاشو و وحشیانه به آتا کشید. بعد از رسیییدن خبییر شییهاد  محمیید بیین ابییی خرم 
تییا:  بییود، بییه کوفییه بازگشییو)بلاذری، بییی که هنوز فاصله زیادی از کوفییه دور نشییده  علی امام کمکی 

رسید، ایشان بییه شیید      امیرالمؤمنین علی بکر به  بی (. وقتی خبر شهاد  محمد ابن ا 398-403/ 2

ر و ناراحو  هِ نَکْتَِ عُ   شد و در وصف او فرمود: متأث  ُ     عِْ دَ اَللَّ اَ  وَ یَعْمَِ رُ اَلْقَ َِ انَ مِمَِّ  یَْ تَاِِ ا فقَدْ كَِ مکمدا
زَاِ   یافتییه خییود  بکر را حبیب خود و پرورش محمد بن ابی   علی حضر  (.  404/ 2تا:  )بلاذری، بی  لِلْجَِ

های خود بعد از شهاد  او، وی را فرزنییدی خیرخییواه،  از نامه ( و در یکی 68البلاغه/کلام دانسو )نهج می 
فییی کییارگیاری سییخو  کنییی بازدارنییده معر  ان و ر  ر  امییام    (. 35البلاغه/نامییه کییرد )نهییج کییوش، شمشیییری بیی 

 (  90ب:  1429اسو )طوسی، نیی وی را مدح فرموده   صادب 

 البلاغهبکر در نهجبا محمد بن ابی امیرالمؤمنین علیعهدنامه   .2/2

ن عهده البلاغه در بخا معروف به نامه در نهج  -إلی محمد بن ابییی   ها، متنی به عنوان )و م 

ده مصرَ( آمده اسو )نهج  البلاغییه بییه  از نهج از متون قبل ( ولی با بررسی برخی 27البلاغه/نامه بکر حینَ قَلَّ
به محمیید بیین    علی حضر  متن ارسالی از سوی  از یک متن هرچند بخشی رسیم که این نتیجه می این 

کم استانداری و عهدنامه اصلی اسییتانداری او نیسییو. مییتن دیگییری بییا عنییوان  ابی  بکر هسو ولی متن ح 
کییم بییه نقییل از  شده البلاغه نقل از متون قبل از نهج حکم استانداری او در برخی  اسو که در ادامه، اییین ح 

 شد:  الغارا  ابواسحاب ثقفی آورده خواهد 
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نِيمِ  نْمِٰ  اَلرَّ مِِ يَ    بِْ مِ اَللّٰهِ اَلرَّ ْْ مِيرُ اَلْمُ
َ
هِ عَلِ ن أ رٍ   « هَذَا مَا عَهِدَ عَبْدُ اَللَّ بِِ  بَکِْ

َ
ِ  أ دِ بِْ إِلَ  مُکَمَِّ

هِ فِِ  اَلْمَ 
ظْعِ اَللَِّ ةِ وَ خَِ رل وَ اَلْعَلًَنِيَِ هِاوال اعِة لِهِ  فِِ  اَل ِل ظََ اَللَّ ُُ بِتَقِْ رَ مَِ

َ
ُُ مِْ رَ أ غِيِعِ وَ نِيَ  وَلاَّ

لِمِ  يِ  لِلْمُ ِِْ اللل هَدِ وَاأمِِرُِ  بِِِ دْلِ   اَلْمَشِِْ اجِرِ وَ بِالْعَِِ ةِ عَلَِِ  اَلْ،َِِ ةِ   وَ بِالْغِلْاَِِ مَِِّ ِ  اَلذل هِِْ
َ
اعِ  عَلَِِ  أ نْ َِِ وَ بِااِْ

هُ یَ  َِِّ تََ اَ  وَ اَلل ِِْ ا اِس َِِ انِ م َِِ نْ  الِ وَ بِااِْ َِِّ ِ  اَل  َِِ الْعَْ،ظِ ع ِِِ الِمِ وَ ب َِِّ َِِ  اَلا ةِ عَل دَّ ِِل ظمِ وَ بِالش ُِِ زِ  لِلْمَاْل ِِْ ج
 ِ یعذب المجرمي  َ     . اَلْمُکِْ ِ يَ او كَ مِِ مْ فِِ  ذَلِِ

إِنَّ لَهُِ ةِ فَِ ةِ وَ اَلْجَمَاعَِ اعَِ هُ إِلَِ  اَل َّ بَلَِ َِ نْ یَدْعُظَ مَْ  
َ
ُُ أ مَرَ

َ
وَ أ

ُُ وَ لَا یَعْرِفُظنَ  دْرَ ََ بَةِ وَ عَاِيمِ اَلْمَثُظبَةِ مَا لَا یَقْدِرُونَ  َِ ا     اَلْعَا رْضِ عَلَِ  مَِ
َ
رَاجَ اَلِْ نْ یَجْبِِ َ خَِ

َ
ُُ أ مَرَ

َ
كُْ هَهُ وَ أ

بُْ  وَ لَا یَْ تَقِصَام هِ  وَ لَا یَبْتَدَِ   كَانَتْ تُجْبَ   ََ مُظنَهُ  عَلَيْهِ مِْ   انُظا یَقْ ِِ ا كَِ هِ كَمَِ هْلِِ
َ
يَْ  أ مَهُ بَِ افيهِ  ثُمَّ یَقْ ِِ

بُْ  وَ   ََ مَرَُُ ا عَلَيْهِ مِْ  
َ
اوَِ     ِ أ نْ یُ َِ

َ
هُ وَ أ مْ جََ انَِ نْ یُلِيَ  لَهُِ

َ
يَکُِ  اَلْقَرِیِعُ وَ     أ هِ وَ لِْ هِ وَ وَجْهِِ َ هُمْ فِِ  مَجْلِ ِِ بَيِْ

   ِ ظمَ بِالْقِ ِْ نْ یَقُِ
َ
الْکَثل وَ أ الِ بِِ يَْ  اَل َِّ مَ بَِ نْ یَکْکُِ

َ
ُُ أ رَ مَِ

َ
ُُ فِ  اَلْکَثل سَظَا ا وَ أ شَ اَلْبَعِيدُ عِْ دَ بِِ

ظََ وَ لَا     وَ لَا یَتَّ اَلْهَِ
ُُ وَ اثَرَ طَاعَتَهُ  قَا هَ مَشَ مَِ  اِتَّ هِ لَظْمَةَ لَائِمٍ فَإِنَّ اَللَّ لًَمُ    یَخَاعَ فِ  اَللَّ ُُ وَ اَل َِّ ظَا ا سِِ هِ   عَلَ  مَِ دُ اَللَِّ هُ عُبَيِْ ُ      وَ كَتَبَِ بِْ

بِ  رَافِشٍ 
َ
انَ    أ ةِ عَهْرِ رَمَ َِ هُ عَلَيْهِ وَ الِهِ لِغُرَّ هِ صَلَّ  اَللَّ يَ  ا مَظْلَ  رَسُظلِ اَللَّ تو وَ ثَلًَثِِ َ ةَ سِِ تییا:  )ثقفییی، بییی ِ« سَِ

 (. 225و 224/ 1
کم حکومو خییویا را بییرای  بکر هنگامی که به مصر داخل شده که محمد بن ابی نقل  شد نخسو ح 

خوانیید و سیی س  جای آورد و بر او ثنییا از آن برای مصریان سخن آغازکرد و حَمد خدای به مصریان خواند و پس 
   گفو: 

أما بعد فالکمد لله الذَ هدانا وایاكم لما اختلف فيه م  الکث  وب ِرنا وایِاكم كثيِرا ممِا عمِ   » 
ع ِِه الجِِاهلظن  ألا إن  أميِِر المِِْم ي  ولانِِ  امِِظركم  وعهِِد إلِِ  بمِِا  سِِمعتم اوأوصِِان  بکثيِِر م ِِه  
مشافهةِ ول  الظكم خيرا  ما است عت  وما تظفيق  الا بالله عليه تظكلِت واليِه انيِع  فِان یکِ  مِا تِرون  
م  اثارَ  و أعمال  لله طاعة وتقظَ فانمدوا الله عل  ما كان مِ  ذلِك  فانِه هِظ الهِادَ لِه   وان رأیِتم  
ُ  إل  وعاتبظن  عليِه   فِان  بِذلك أسِعد  و أنِتم بِذلك جِدیرون  وفق ِا   م  ذلك عملً بغير نث فادفعظ

 . ( 226/ 1تا:  )ثقفی، بی   الله وایاكم ل الح العم   برنمته« 
 البلاغه بکر در نهج با محمد بن ابی   امیرالمؤمنین علی یابی متن عهد  ریشه   . 1/ 2/ 2

ن عهده  هرچند متن نهج  ده مصییرَ( بییا  إلی محمیید ابیین ابییی   البلاغه با عنوان )و م  بکییر حییینَ قَلیی 

های محتوایی دارد ولی تفاوتهییای زیییادی نیییی  شد، برخی مشابهو ی استانداری او که متن آن آورده عهدنامه 
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هییایی در  های فراوانی اسو که برخی از آنهییا ماننیید توصیییه البلاغه حاوی موووعا  و توصیه دارد؛ متن نهج 
کم استانداری وجود ندارد. در متن نهج  اف  های زیییر بییه البلاغه ازجمله به آموزه مورد نماز، در متن ح  طییور شییف 

 اسو:  پرداخته شده 
 احکامی حکومتی و قضایی -

ةِ وَ  کْاَِ َ هُمْ فِِ  اللَّ كَ وَ الِ بَيِْ مْ وَجْهَِ ْ  لَهُِ كَ وَ ابْ ُِ مْ جَانِبَِ ْ  لَهُِ لِِ
َ
كَ وَ أ مْ جََ انَِ »فَاخِْ،ْ  لَهُِ

إِنَّ ال مْ؛ فَِ دْلِكَ بهِِ ْ  عَِ عََ،اُ  مِِ
لَ ال ُِّ

َ
أ مْ وَ لَا یَيِْ كَ لَهُِ اُ  فِِ  نَيْ،ِِ اْرَةِ نَتَّ  لَا یَْ مَشَ الْعُاَمَِ الَ  ال َّ هَ تَعَِ لَِّ

إِ  اهِرَةِ وَ الْمَْ تُظرَةِ  فَِ عْمَالِکُمْ وَ الْکَبِيرَةِ وَ الاَّ
َ
غِيرَةِ مِْ  أ ُِ عَِ  ال َّ نْتُمْ یَُ ائِلُکُمْ مَعْشَرَ عِبَادِ

َ
أ بْ فَِ ذل نْ یُعَِ

كْرَمُ«
َ
ظْلَمُ وَ إِنْ یَعْفُ فَهُظَ أ

َ
 ( 27)نامه/   أ

 سودمندی متّقین از دنیا و آخرت  -
َ  الِدُّ  هِْ

َ
ارَكُظا أ رَةِ  فَشَِ نْيَا وَ اجِِ  الْْخِِ قِيَ  ذَهَبُظا بِعَاجِِ  الدُّ نَّ الْمُتَّ

َ
هِ أ نْيَا فِِ  »وَ اعْلَمُظا عِبَادَ اللَّ

كَلُظهَِ 
َ
کَِ تْ وَ أ ا سُِ ِ  مَِ فْ َِ

َ
نْيَا بِأ کَُ ظا الِدُّ نْيَا فِ  اخِرَتِهِمْ؛ سَِ هُْ  الدُّ

َ
ا دُنْيَاهُمْ وَ لَمْ یُشَاركِْهُمْ أ ِ  مَِ فْ َِ

َ
ا بِأ

ابِرَةُ الْمُتَکَ  ُُ الْجَبَِ ذَ خَِ
َ
ا أ ا مَِ ذُوا مِْ هَِ خَِ

َ
ظنَ وَ أ هِ الْمُتْرَفُِ نْيَا بِمَا نَاِ َ بِِ كِلَتْ  فَکَاُظا مَِ  الدُّ

ُ
مَّ أ رُونَ؛ ثُِ بِل

نْيَا فِ  دُنْيَاهُمْ وَ  ةَ هُهْدِ الدُّ صَابُظا لَذَّ
َ
ابِحِ  أ غِ وَ الْمَتْجَرِ الرَّ ادِ الْمُبَلل مْ جِيِرَانُ   انْقَلَبُظا عَْ هَا بِالزَّ هُِ نَّ

َ
ظا أ تَيَقَّ ُِ

ةٍ« هِ یَداا فِ  اخِرَتِهِمْ  لَا تُرَدُّ لَهُمْ دَعْظَةٌ وَ لَا یَْ قُصُ لَهُمْ نَِ يعٌ مِْ  لَذَّ  اللَّ
 تحذیر از موت  -

عٍ  يمٍ وَ خَ ِْ مْرٍ عَاِِ
َ
أ تِ  بِِ

ْ
هُ یَأ تَهُ  فَإِنَّ وا لَهُ عُدَّ عِدُّ

َ
بَهُ وَ أ رْ َُ هِ الْمَظَْ  وَ  جَلِيٍِ  »فَانْذَرُوا عِبَادَ اللَّ

  ْ ةِ مِِ رَبُ إِلَِ  الْجَ َِّ َِْ
َ
ْ  أ ؛ فَمَِ بَداا

َ
وْ عَرو لَا یَکُظنُ مَعَهُ خَيْرٌ أ

َ
بَداا أ

َ
ْ   بِخَيْرٍ لَا یَکُظنُ مَعَهُ عَرن أ ا وَ مَِ عَامِلِهَِ

خَذَكُمْ وَ إِنْ فَرَرْتُمْ 
َ
مْتُمْ لَهُ أ ََ نْتُمْ طُرَدَاُ  الْمَظِْ   إِنْ أَ

َ
ارِ مِْ  عَامِلِهَا. وَ أ رَبُ إِلَ  ال َّ َْ ظَ أَ دْرَكَکُمْ وَ هُِ

َ
مِْ هُ أ

نْيَا تُْ ظََ مِْ  خَلِْ،کُمْ« کُمْ  الْمَظُْ  مَعْقُظدٌ بَِ ظَاصِيکُمْ وَ الدُّ لْزَمُ لَکُمْ مِْ  ظِلل
َ
 أ

 تحذیر از آتش  -
مَشُ  ةٌ وَ لَا تُ ِْ ا رَنْمَِ يْسَ فِيهَِ هَا عَدِیدٌ وَ عَذَابُهَا جَدِیدٌ  دَارٌ لَِ عْرُهَا بَعِيدٌ وَ نَرُّ ََ  »فَانْذَرُوا نَاراا 

جُ فِيهَا كُرْبَةٌ«  فِيهَا دَعْظَةٌ وَ لَا تَُ،رَّ
 ظنّ به خداوند )عزّوجلّ(خوف همراه با حُسن  -
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کُمْ بِهِ فَاجْمَعُظا بَيَْ هُمَا  فَإِنَّ  نْ یَکُْ َ  ظَ ُّ
َ
هِ وَ أ نْ یَشْتَدَّ خَظْفُکُمْ مَِ  اللَّ

َ
مَا »وَ إِنِ اسْتََ عْتُمْ أ  الْعَبْدَ إِنَّ

هُمْ   عَدُّ
َ
هِ أ اا بِاللَّ الِ ظَ َّ نَْ َ  ال َّ

َ
هِ  وَ إِنَّ أ بل دْرِ خَظْفِهِ مِْ  رَ ََ هِ عَلَ   بل هِ بِرَ هِ«یَکُظنُ نُْ ُ  ظَ ل  خَظْفاا لِلَّ

 اولویّت رضای الهی بر هرچیز دیگر -
نْتَ مَ 

َ
هَْ  مِْ رَ  فَأ

َ
جَْ ادِ  فِ  نَْ،ِ   أ

َ
عْاَمَ أ

َ
يْتُكَ أ دْ وَلَّ ََ نل  

َ
بِ  بَکْرٍ أ

َ
دَ بَْ  أ ظقٌ »وَ اعْلَمْ یَا مُکَمَّ  کْقُِ

نْ تُخَالِفَ عَلَ  نَْ،ِ كَ 
َ
نْ  وَ  أ

َ
كَ  یَکُْ   لَمْ  لَظْ  وَ  دِیِ كَ  عَْ   تَُ افِحَ  أ اعَةٌ  إِلاَّ  لَِ َ   سَِ هْرِ  مِِ خِِ   لَا  وَ . الِدَّ هَ  تُ ِْ  اللَِّ

نَدٍ   بِرِضَا
َ
هِ   فِ  فَإِنَّ  خَلْقِهِ  مِْ   أ ُِ  مِْ   خَلَ،اا  اللَّ هِ   مَِ    لَيْسَ  وَ   یَيْرِ ُِ   فِ  خَلَفٌ  اللَّ  «یَيْرِ

 توصیه به نماز در وقت -
ا لِاعِْ  تِهَِ َْ رْهَا عَْ  وَ خل َْ تَهَا لَِ،رَاغٍ وَ لَا تُ َْ ْ  وَ تِ لَهَا وَ لَا تُعَجل ََّ تِهَا الْمُظَ َْ لًَةَ لِظَ تِغَالٍ  وَ »صَ ل ال َّ

نَّ كُ َّ عَ ٍْ  مِْ  عَمَلِكَ تَبَشٌ لَِ لًَتِكَ«
َ
 اعْلَمْ أ

 مقایسه چند گروه از جمله امام هدایت و امام ضلالت -
الَ لِِ  

دْ ََِ بِِ ل  وَ لَقَِ
دُوُّ ال َّ بِ ل وَ عَِ دََ وَ وَلِ ُّ ال َّ هُ لَا سَظَاٌ  إِمَامُ الْهُدََ وَ إِمَامُ الرَّ هِ »فَإِنَّ ظلُ اللَِّ رَسُِ

هُ بِ  هُ اللَِّ مُِ  فَيَمَْ عُِ ْْ ا الْمُِ مَِّ
َ
مِ اا وَ لَا مُشْرِكاا  أ ْْ تِ  مُ مَّ

ُ
خَاعُ عَلَ  أ

َ
هِ وَ )صل  الله عليه واله( إِنل  لَا أ إِیمَانِِ

الِمِ اللل َِ  انِ عَِ افِثِ الْجَ َِ يْکُمْ كُِ َّ مُ َِ اعُ عَلَِ خَِ
َ
رْكِهِ  وَ لَکِ ِل  أ هُ بِشِِ ا الْمُشْرِكُ فَيَقْمَعُهُ اللَِّ مَّ

َ
ا أ ظلُ مَِ انِ  یَقُِ

 تَعْرِفُظنَ وَ یَْ،عَُ  مَا تُْ کِرُون«
متن وجییود دارد و در عهدنامییه اسییتانداری نیسییو، از کییدام  سؤال این اسو که مطالبی که در این 

مطالییب از یییک نامییه جییامعی اسییو کییه  البلاغییه، اییین از نهییج متن اسییو؟ براسییاس برخییی از متییون قبییل 
-اسییو و بخشییهایی ازآن در نهییج بکر نوشییته را درپی درخواسو محمد بن ابی آن   امیرالمؤمنین علی 

 اسو. البلاغه آمده 
 بکر به محمّد بن ابی امیرالمؤمنین علی. نامه جامع 3

ای بییه  در مصییر بییود، نامییه  امیرالمؤمنین علی بکر کارگیار نقل اسو که وقتی محمد بن ابی    

تها پرسید و از او خواسییتار راهنمییائی و انییدرز   علی حضر   نوشو و از وی در مورد حلال و حرام و سن 

 شد و متن نامه چنین بود: 
م  مکمد ب  أب  بکرَ سلًم عليك فان  أنمد اليك اللِه الِذَ   »لعبد الله أمير المْم ي 

أرانا اللِه وجماعِة الم ِلمي  فيِه أف ِ  سِرورنا  -لا اله الا هظ  أما بعد فان رأَ أمير المْم ي  
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أن یکتع ل ا كتابا فيه فرائ  وأعيا  مما یبتل  به مثل  م  الق ا  بي  ال ال فع   فان   -وأمل ا فيه  
یک   له الذخر«  (.  227/ 1تا:  )ثقفی، بی   الله یعام لامير المْم ي  الاجر و

 ی وی را اجابو گفو:  نیی نامه  علی 

إلِ  مکمِد  عل  ب  أب  طالع -»ب م الله الرنم  الرنيم  م  عبد الله أمير المْم ي   

ب  أب  بکر وأه  م ر  سلًم عليکم فان  أنمد اليکم الله الذَ لا اله الا هظ  أما بعد فقد وصِ  إلِ  
كتابك فقرأته وفهمت ما سألت   ع ه وأعجب    اهتمامك بما لا بد لك م ه ومِا لا ی ِلح الم ِلمي  
یيرُ  وظ  ت أن الذَ دلِك عليِه  نيِة صِالکة ورأَ یيِر مِدخظل ولا خ ِيس وَِد بعثِت اليِك 

ِِك فيهِِا ولا َِِظة الا باللِِه ون ِِب ا اللِِه ونعِِم الظكيِِ « ِِا ل ِِظاب الاَ ِِية جامع تییا:  )ثقفییی، بییی   أب

 (. 228و 227/ 1
-اسییو. در اییین شده البلاغه روایو از نهج متن جامع موردنظر )البته با اختلافاتی( در چندمتن غیر 

قمییری( نوشییته    400البلاغییه ) از نهییج شد که سه متن از آنهییا قطعییا  قبییل خواهد بخا به شا متن اشاره 
 اسو: شده البلاغه تألیف شده و سه متن نیی، نیدیک زمان نگارش نهج 

 قمری( 283اوّل: الغارات ابواسحاق ثقفی )متوفّیمتن  -
البلاغه نوشته شده( چند متن و سند در مییورد اییین  در الغارا  ثقفی )که سالیان زیادی قبل از نهج 

 نامه جامع وجود دارد: 
-الف( در یک گیارش اجمالی از این نامه جامع، حارث بن کعب از پدر خود روایو کییرده هنگییامی 

نویسیید و از  ای مییی در مصر بوده، برای ایشان نامییه  امیرالمؤمنین علی بکر، کارگیار که محمد بن ابی 

بتلابییه یییک  کند که اگر صلاح می وی درخواسو می  مییور م  داند، متنی برای آنییان بنویسیید کییه فییرائض و ا 
گارگیار مانند او، در مورد قضاو  میان مردم در آن آمده باشد. امیرالمؤمنین نیی به درخواسییو وی جییواب  

متن حاوی موووعاتی ماننیید قضییاو ، ذکییر  دهد. براساس نقل حارث بن کعب در الغارا ، این مثبو می 
م، امامو در نماز، ووییو، اوقییا  نمییاز، رکییو  و سییجود، ادب،   و بهشو و جهن  مرگ و حساب الهی، کیفی 
کم مرد نصرانی که با یک زن مسییلمان زنییا کنیید و   امر به معروف و نهی از منکر، روزه و اعتکاف، زنادقه، ح 

طوسییی  (. حارث بن کعب در رجال شیییخ 228-223/ 1تا:  اسو )ثقفی، بی موووعا  فراوان دیگری بوده 
اد شمرده شده   (. 112:  1373اسو )طوسی،  از اصحاب حضر  سج 
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ی جامع، از شخصییی بییه  ب( براساس متون دیگری در الغارا  ثقفی، بخشهای زیادی از این نامه 
  امیرالمییؤمنین علییی اسو؛ عَبایه بر اساس رجال شیخ طوسی، از راویان نام عَبایه بن رفاعه نقل شده 

متون را از یحیی بن صال: از مالییک بیین  (. ابواسحاب ثقفی در الغارا ، این 72:  1373اسو )طوسی،  بوده 
از عبایییه بیین   طالییب خالد اسدی از حسن بن ابراهیم از عبدالله بن حسن بن حسن بن علی ابن ابییی 

 (. 229و 228/ 1تا:  رفاعه نقل کرده اسو )ثقفی، بی 
کنیید،  نامه را با سند خود از عَبایییه بیین رفاعییه نقییل مییی ج( بعد از اینکه ابواسحاب ثقفی متنی از این 

-کند که عبدالله بن محمد بن عثمان از علییی بیین محمیید بیین ابییی نامه ذکر می سند دیگری نیی برای این 
نقییل  سیف ]احتمالا  ابی سعید[ از اصحابا ]فضیل بن جعد از ابواسحاب همدانی[ اسو. براسییاس اییین 

کنیید  را مطالعه می فرستد، وی آن بکر می این جواب را برای محمد بن ابی  علی امام در الغارا ، وقتی 

شییود عمییرو بیین العییاص  که دستگیر و کشته مییی کند، تا هنگامی گیرد و براساس آن قضاو  می و یاد می 
کنیید و ازآن خوشییا  نامییه نظییر مییی فرستد؛ معاویییه در اییین سوی معاویه می های او را وبط کرده و به نامه 
رسندی معاویه را می آید. هنگامی می  دهیید کییه نامییه را بسییوزاند  بیند، به او پیشنهاد مییی که ولید بن عقبه خ 

گوییید آیییا مصییلحو اسییو کییه مییردم  زند. ولید به معاویه می ولی معاویه از پیشنهاد ولید بن عقبه سر باز می 
کم او قضاو  می بفهمند احادیش ابوتراب در نید توسو که از آنها می  کنییی؟ پییس چییرا بییا او  آموزی و به ح 

گییویی کییه چنییین علمییی را بسییوزانم؟ قسییم بییه  دهد: وای برتو، آیا مرا می جنع کردی؟ معاویه جواب می 
ام. ولید گفییو اگییر تییو را از علییم و قضییاو  او  تر ازآن نشنیده تر و واو: تر و محکم خداوند که علمی جامع 

دهد: اگر ابوتراب، عثمییان را نکشییته بییود و بییه مییا  آید، چرا با او جنع کردی؟ معاویه جواب می می خوش 
نشییینانا نگییاه کییرده و  ماند و بعیید ازآن بییه هییم کردیم. س س اندکی ساکو می داد از او قبول می فتوا می 

هییای  گییوئیم کییه از نوشییته اسو و مییی  طالب های علی بن ابی گوئیم که اینها از نوشته گوید: نمی می 

دهیییم.  آن فتییوا مییی کنیییم و بییه و ما با آن قضییاو  مییی  بکر بوده ابوبکر اسو که نید پسرش محمد بن ابی 
ه بود تا اینکه عمر بن عبدالعییی خلیفه شد و او بود که آشکار کرد کییه  همچنان آن متون در خیائن بنی  امی 

 (. 252-231/ 1تا:  اسو )ثقفی، بی   طالب آنها از احادیش علی بن ابی 

 الآثار ابوالحسن مامطیری الأبصار و محاسن دوّم: نُزههمتن  -
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شییده و  البلاغه نوشته از نهج اسو، قبل کتاب که نوشته عالمی زیدی از سرزمین طبرستان بوده این 
کتییاب  اسو. نامه جییامع مییوردنظر در اییین ب( وفا  کرده 400البلاغه) از سال نگارش نهج نویسنده آن قبل 
  راشد اسدی از عبدالرحمن بیین عبییید نقییل کییرده اسو و ابومخنف از سلیمان بن ابی شده از ابومخنف نقل 

ای نوشو و از او درخواسو کرد که برای او سخنان جییامعی  بکر برای امیرالمؤمنین نامه که محمد بن ابی 
بییود    در مورد حلال و حرام و سنن و مواعظ بنویسد و این هنگامی بود کییه وی در مصییر عامییل علییی 

 (.  266-264ب:  1430)مامطیری،  
 شُعبه حرّانی العقول ابن سوّم: تُحفمتن  -

عبه در کتاب ت حف ابن    علییی امام ای از نامه جامع العقول هم عهدنامه استانداری و هم گونه ش 

امیرالمییؤمنین  کییدام سییندی تییا  اسو ولی منبع خود را ذکر نکرده و برای هیچ بکر را آورده به محمد ابن ابی 
کرده که نامه به اهل مصییر )همییان نامییه جییامع( را  شعبه به صراحو بیان نکرده اسو و ابن بیان  علی 

 (. 180-176ب:  1404اسو )ابن شعبه،  صور  مختصر آورده به 
 قمری( 430چهارم: الإعتبار و سلوه العارفین جرجانی )متوفّیمتن  -

یهییه کتاب نیی از ابومخنف نقل شده متن موردنظر در این  الأبصییار مییامَطیری  اسو و تقریبا  با متن ن 
یهه شده در الإعتبار با سند نقل مشابه اسو. سند نقل  الأبصار یکسان اسو الا  اینکه در الإعتبییار  شده در ن 

 (. 434-425م:  2001اسو )جرجانی،  راشد( آمده راشد( نام )سلمان ابن ابی جای )سلیمان بن  بی به 
 پنجم: امالی شیخ مفیدمتن  -

سند نقل شده در امالی شیخ مفید که درآن ابواسحاب ثقفی )صاحب الغارا ( نیییی وجییود دارد، بییه  
 رسد: ابواسحاب همدانی می 

»َال أخبرن  أبِظ الک ِ  علِ  بِ  مکمِد بِ  نبِي  الکاتِع َِال أخبرنِ  الک ِ  بِ  علِ  
الزع،ران  َال أخبرن  أبظ إسکاق إبراهيم ب  مکمد الثق،  َال ندث ا عبد الله ب  مکمد بِ  عثمِان 
َال ندث ا عل  ب  مکمد ب  أب  سعيد ع  ف ي  ب  الجعد ع  أب  إسکاق الهمدان  َال لما ولِ  أميِر 
المْم ي  عل  ب  أب  طالع   مکمد ب  أب  بکر م ر و أعمالها كتع له كتابا و أمرُ أن یقرأُ علِ  
أه  م ر و ليعم  بما وصاُ بِه فيِه فکِان الکتِاب ب ِم اللِه الِرنم  الِرنيم مِ  عبِد اللِه أميِر 
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ب:  1413)مفییید،  المْم ي  عل  ب  أب  طالع إل  أه  م ر و مکمد بِ  أبِ  بکِر سِلًم علِيکم...«

260-269 ) . 
 
 ششم: امالی شیخ طوسیمتن  -

کرده و سند شیخ طوسی با سند شیخ مفید یکسییان  شیخ طوسی متن موردنظر را از شیخ مفید نقل 
 (. 31-24ب:  1414رسد )طوسی،  اسو و به ابواسحاب همدانی می 

 بکربه محمد بن ابی امیرالمؤمنین علیتفاوت متون نامه جامع  .3/1

متییون،  دهد که هرچند اییین در متون ذکرشده نشان می  امیرالمؤمنین علی مقایسه نامه جامع 

مشترکا  زیادی با هم دارند ولی مییوارد اختلافییی نیییی وجییود دارد کییه در ادامییه بییه تعییدادی از اییین مییوارد  
 شود: اختلاف اشاره می 

حییف شده در الغارا  ابواسحاب ثقفی و امالی شیخ متون نقل -الف  انییی، بخییا  مفید و ت  العقییول حر 
ه در صدر گیارش اجمالی ابواسحاب ثقفییی از اییین  نامییه، بییه مووییو   ابتدائی در مورد قضاو  را ندارد. البت 

شییده در الغییارا ، خبییری از مووییو   یک از متون نقل اسو ولی در بخا ابتدائی هیچ قضاو  اشاره شده 
الأبصییار مییامطیری کییه از ابومخنییف نقییل  شده در الإعتبار جرجانی و نیهه قضاو  نیسو، ولی متون نقل 

هییایی از بخییا مربییوب بییه قضییاو   البلاغه نیی قطعه اسو، بخا مربوب به قضاو  را دارد. در نهج شده 
 اسو. آورده شده 
بنییدی  اسو و یک تقسیییم از این نامه جامع، در مورد اقسام عمل مؤمن صحبو شده در بخشی -ب 

انی و نهج اسو. این بخا در تحف گانه از عمل مؤمن ارائه شده سه  اسییو ولییی  البلاغییه نیامییده العقول حر 
یهییه در متون دیگر آمده  و نقل در الغارا  و امالی، تفاو  زیییادی بییا الإعتبییار و ن  ه کیفی  الأبصییار  اسو. البت 

 شود: دارد که در ادامه یک متن از هر دو گروه آورده می 
 مفید: امالی شیخ -

»اعلمظا یا عباد الله إن المْم  یعم  لثلً  م  الثظاب إما لخير الِدنيا فِإن اللِه یثيبِه بعملِه 
الِکِيَ ﴾ فمِ   َ  ال َِّ هُ فِ  الْْخِرَةِ لَمِِ نْيا وَ إِنَّ ُُ فِ  الدُّ جْرَ

َ
ُُ أ ف  دنياُ َال الله سبکانه ابراهيم  وَ اتَيْ ا

عم  لله تعال  أع اُ أجرُ ف  الدنيا و الْخرة و ك،اُ المهم فيهما و َد َال الله عزَّ و ج َّ  یِا عِبِادِ 
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ما یُ  هِ واسِعَةٌ إِنَّ رْضُ اللَّ
َ
نْيا نََ َ ةٌ وَ أ ُِ الدُّ نَْ ُ ظا فِ  هذِ

َ
ذِیَ  أ کُمْ لِلَّ بَّ قُظا رَ ذِیَ  امَُ ظا اتَّ ابِرُونَ الَّ ظَفَّ  ال َِّ

جْرَهُمْ بِغَيْرِ نِ ابٍ﴾ فما أع اهم الله ف  الِدنيا لِم یکاسِبهم بِه فِ  الْخِرة َِال اللِه عِزَّ و جِ َّ 
َ
أ

یادَةٌ﴾ فالک    ه  الج ة و الزیادة ه  الدنيا و إمِا لخيِر الْخِرة فِإن  نَْ ُ ظا الْکُْ    وَ هِ
َ
ذِیَ  أ  لِلَّ

رَ  كَ ذِكِْ یاِ  ذلِِ يل الله عزَّ و ج َّ یک،ر بک  ن  ة سيیة َال الله عزَّ و ج َّ  إِنَّ الْکََ  اِ  یُذْهِبَْ  ال َِّ
اكِرِیَ ﴾ نت  إذا كان یظم القيامة ن بت لهم ن  اتهم ثم أع ِاهم بکِ  وانِدة عشِر أمثالهِا إلِ   لِلذَّ
عْفِ  زاُ  ال ِل مْ جَِ كَ لَهُِ ولیِِ

ُ
﴾ و َِال  فَأ كَ عَ ا ا نِ اباا بل سبعمائة ضعف َال الله عزَّ و ج َّ  جَزا ا مِْ  رَ

  بِما عَمِلُظا وَ هُمْ فِ  الْغُرُفاِ  امُِ ظنَ﴾ فاریبظا ف  هذا رنمکِم اللِه و اعملِظا لِه و تکاضِظا عليِه«

 (. 263و 262ب:  1413)مفید،  
 الإعتبار جرجانی:  -

  ِِ ه أن المِِْم  یعمِِ  بِِثلً  خ ِِال مِِ  الِعمِِال م هِِا ليثِِاب فِِ  الِول »واعلمِِظا عبِِاد اللَِِّ
نْيَا  ُُ فِِ  الِدُّ رَ جِْ

َ
ُُ أ ا ه تعِال  ابِراهيم  وَاتَيْ َِ والِخرَ  والله یثيبه بعمله ف  دنياُ واخرته َِال اللَِّ

ه تعِال   إِنَّ  إمِا ليک،ِر ع ِه سِيیاته بکِ  ن ِ ة سِيیة یقِظل اللَِّ الِکِي ﴾ و هُ فِ  الْخِرَةِ لَمَِ  ال َّ إِنَّ وَ
یَا ﴾ فإذا كان یظم القيامة ن بت ن  اته  ثم اع ظا بک  وانِدة عشِر أمثالهِا  يل الْکََ َ اِ  یُذْهِبَْ  ال َّ
ظنَ﴾  اِ  امِ ُِ مْ فِِ  الغُرُفَِ

ظا وَهُِ ا عَمِلُِ عْفِ بِمَِ ولَیِكَ لَهُمْ جَزَاُ  ال ل
ُ
ه تعال   فَأ إل  سبش مائة ضعف. َال اللَّ

ظا عليه بظا فيه واعملظا به وتکاضَّ ه فيما ریبکم وریَّ  (. 427م:  2001)جرجانی،   «فاریبظا عباد اللَّ

و ووو در الغارا  و الإعتبار و نیهه  -ج  و ووو در امالی شیخ مفید با کیفی  النییاظر تفاوتهییایی  کیفی 
ستن پا آمده مفید، مس: پا آمده اسو لیکن در سه دارد و در امالی شیخ  و ووییو  کتاب دیگر، ش  اسو. کیفییی 

 اسو. البلاغه نیامده العقول و نهج در تحف 
عنوان )جوامع الإسلام( مطرح شده که این بخا بییا تفاوتهییایی  در اواخر نامه، هفو توصیه به  -د 
-از متییون ماننیید تحییف البلاغییه نیسییو. البتییه در برخییی ی متون ذکرشده وجود دارد ولی در نهییج در همه 

 عدد فراتر میرود! هفو توصیه بر اساس امالی مفید چنین اسو: ها از هفو العقول، تعداد توصیه 
»إن  أوصيك ب بش ه  جظامش ااسلًم تخش  الله عزَّ و جِ َّ و لا تخشِ  ال ِال فِ  اللِه و 
خير القظل ما صدَه العم  و لا تق  ف  أمر واند بق ِا ی  مختل،ِي  فيختلِف أمِرك و تزیِغ عِ  
الکث و أنع لعامة رعيتك ما تکع ل ، ك و أه  بيتك و اكرُ لهِم مِا تکِرُ ل ، ِك و أهِ  بيتِك 
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فإن ذلك أوجع للکجة و أصلح للرعية و خ  الغمرا  إل  الکث و لا تخف فِ  اللِه لظمِة لائِم و 
ب:  1413)مفییید،    أن ِِح المِِر  إذا استشِِارك و اجعِِ  ن، ِِك أسِِظة لقریِِع الم ِِلمي  و بعيِِدهم«

 (. 269و 268
 البلاغه و شناسایی منبع سیّدرضیدر نهج علیحضرتکیفیّت نقل نامه جامع   .3/2

ن عهییده إلییی محمیید بیین ابییی مقایسییه مییتن نهییج  بکییر...( بییا نامییه جییامع  البلاغییه بییه عنییوان )میی 
البلاغییه از نامییه جییامع  کنیید کییه مییتن نهییج بکر کییاملا  آشییکارمی به محمد بن ابی   امیرالمؤمنین علی 

البلاغییه  جییامع در نهییج هییای کمییی از اییین مییتن اسییو؛ هرچنیید بخییا  خییذ شییده  امیرالمؤمنین علی 

نعکس  دروی منبییع خییود را بیییان  بخا اسو ولی تمام این شده م  ها در نامه جامع موجود اسو. هرچند سی 
ی البلاغه از این ی نحوه نقل نهج اسو ولی با مقایسه نکرده  نتیجییه  شد، بییه اییین متن با شا متنی که معرف 

مفییید دارد و مشییترکا   البلاغه اختلافا  بیشییتری بییا مییتن الغییارا  و امییالی شیییخ رسیم که متن نهج می 
دروییی در نقییل اییین بیشتری با متن نقل  مییتن، احتمییالا  مییتن ابومخنییف  شده از ابومخنف دارد و منبییع سی 

ع اسو؛ این بوده  از   البلاغییه نهج اسییو. بخییا ابتییدائی مییتن مطلب کاملا  از مووو  ابتدائی نامه مشییخ 
نامه در ارتباب با قضاو  اسو و در همه نقلها از ابومخنف نیی، اولین مووییو  بعیید از توصیییه بییه تقییوا،  این 

یهه   الأبصار آمده اسو: بحش قضاو  اسو؛ در بخشی از ابتدای نامه براساس متن ن 
يتَ بِي   َِ ََ ، و عَلًنيتِک فِإذا  ا بَعد فَعَليک بِتقظَ اللهِ سُبکانه لقيامِک و مَقعدِ، و سرل »امَّ

د الخَ مَي  فَاَِ  بِما ف  كتابِ  إن لِم تَجِِ ة رسِظله فَِ الله سُبکانَه فإن هظ لم یَتَبَيَّ  لک فَعَليِک بِ ُِ َّ
ک مِِ  ذَوَ الِرَأَ 

سلًفِک فَإن لم تَجِد فاستَشِر فيِهِ إخظانَِ
َ
ََ   بِه ال الِکظن مِ  أ فيها فَاَِ  بِما 

ها رسظلُ  قرانفَإنَّ الق اَ  فریَ ةٌ مُککَمةٌ نزل بِها ال ةٌ سَ َّ الله صِلَّ  اللِهُ عليِه مِ  عِ دِ الرنمان و سُ َّ
الِ فَاخِ،  لَهُم جَ انَک...« َ يتَ بيَ  ال َّ ََ    (.  268ب:  1430)مامطیری،    فَإذا 

شییود:  البلاغییه بییا تقطیعییی از همییین بخییا ابتییدایی شییرو  مییی جالب اسو کییه مییتن منقییول در نهییج 
ع می   )فَاخِ،  لَهُم جَ انَک(   از آن مطالبی بوده اسو. شود که قبل و از آغاز کلام با حرف )فاء( کاملا  مشخ 

 بکربه محمد بن ابی امیرالمؤمنین علیهای معرفتی نامه جامع حوزه  .3/3

دی در این نامه حوزه  هییا اشییاره  از این حوزه جامع وجود دارد که در ادامه به برخی های معرفتی متعد 
 شد: خواهد 
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 فقه  .3/3/1
د فقهی در این نامه  توان در راستای حییل   از آنها می اسو که از برخی جامع مطرح شده مطالب متعد 
 کرد. و فصل برخی اختلافا  فقهی استفاده 

 قضائیفقه  /.3/3/1/1
و رفتییار بییا طرفهییای   د قضائی چه از منظر اصول و قواعد قضاو  و چه از منظر کیفی  مطالب متعد 

 اسو:  نامه ذکر شده دارای اختلاف، در صدر این 
ه سِبکانه وتعِال   فِإن لِم یتبِي  لِك   - »فإذا َ يت بي  الخ مي  فاَ  بما ف  كتاب اللَِّ

ه صِل  اللِه عليِه والِه وسِلم  فِإن لِم تجِد فيمِا فيهِا فِاَ  بمِا َ ِ   فعليك ب ِ ة رسِظل اللَِّ
ال الکظن م  أسلًفك  فإن لم تجد فاستشر فيِه إخظانِك مِ  ذو  الِرأ  والِظر   واجتهِد معهِم 

ها   قرانرأیك  ثم ام  َ اك  فإن الق ا  فری ة مککمة نزل بها ال ة سِ َّ ه تعِال   وسِ َّ م  ع د اللَِّ
ه صل  اللِه عليِه والِه وسِلم  فِإذا َ ِيت بِي  ال ِال فِاخ،  لهِم ج انِك  ولِيَّ  لهِم  رسظل اللَّ
جانبك  واب   لهم وجهك  ووال بي هم باللکاة وال ارة  نت  لا ی مش العامِا  فِ  ني،ِك لهِم 
عَ  عليه اليمي   فم  صِالح  ولا یيأل ال ع،ا  م  عدلك عليهم  وأن ت أل المدع  البيَّ ة  وعل  المُدَّ

» م:  2001)جرجییانی،    أخاا صلکاا فاجز له صِلکه  إلا أن یکِظن صِلکاا یکِ  نرامِاا أو یکِرم نِلًلاا

426 .) 
و توسط قاوی نهی شده  تشت   اسو: در این نامه از قضاو  م 

یزلِك عِ  الکِث«  - )جرجییانی،    »لا تق   ف  أمر واند بق ِائي  فيخِتل  عليِك أمِرك و

  (. 434م:  2001
 سیاسیفقه  .3/3/1/2

ه فقه سیاسی یکی از شاخه    آن مبییذول شییده خاصییی بییه های فقه اسییو کییه در دوران معاصییر توجیی 
ه اسییو. بییه  سیاسی بسیار قابل سیاسی و احکام فقه جامع در راستای شناخو قواعد فقه اسو. این نامه  توج 

 شد: جامع که جنبه سیاسی نیی دارد اشاره خواهد های این نامه از آموزه برخی 
»واعلم یا مکمد ب  أب  بکرَ أنِ  َِد وليتِك أعاِم أج ِاد  فِ  ن، ِ  أهِ  م ِر  فِإذا   -

وليتك ما وليتك م  أمرهم  فأنت مکقظق أن لا تخالف فيه عل  ن، ك  وأن تکِذر فيِه علِ  دی ِك  
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إن لم تک  إلا ساعة م  الدهر فإن است عت أن لا ت خ  ربك برض  أنِد مِ  خلقِه فافعِ   فِإن  و
دَّ علِ  الاِالم وجِدَّ عليِه  لایِ  أهِ  الخيِر  ه خل،اا م  یيرُ  ولِيس عِ   خل،ِاا مِ  اللِه  عُِ ف  اللَّ

 (. 431م:  2001)جرجانی،    وَربهم واجعلهم ب انتك واخظانك«

ُ ل ، ك و أهِ  بيتِك فِإن    - ُ لهم ما تکر »أنع لعامة رعيتك ما تکع ل ، ك و أه  بيتك و اكر
ذلك أوجع للکجة و أصلح للرعية و خِ  الغمِرا  إلِ  الکِث و لا تخِف فِ  اللِه لظمِة لائِم و أن ِح  

 (. 269ب:  1413)مفید،    المر  إذا استشارك و اجع  ن، ك أسظة لقریع الم لمي  و بعيدهم« 
 عبادی فقه   . 3/ 1/ 3/ 3

دی از فقه  و ووییو، اوقییا  نمییاز، رکییو  و سییجود، نمازجماعییو و  موووعا  متعد  عبادی مانند کیفی 
 شد: اسو که برای نمونه به مووو  رکو  و سجود اشاره خواهد نامه مطرح شده اعتکاف در این 

ه صل  الله عليِه والِه وسِلم كِان مِ  أتِم ال ِال    - »ثم انار ركظعك وسجظدك فإن رسظل اللَّ
إذا رفش صِلبه َِالَ   ركظعاا وسجظداا وأخ،هم لذلك كان إذا ركش َالَ سبکان رب  العايم. ثلً  مرا   و
ه لم  نمدُ. وَالَ رب ا لك الکمد م   ال مظا   وم   الِرض  وم   مِا عِیت مِ  عِ   بعِد. ثِم   سمش اللَّ

 (. 432م:  2001)جرجانی،   یکبر فإذا سجد َالَسبکان رب  الِعل  ثلً  مرا « 
 معارف اعتقادی   . 2/ 3/ 3

د اعتقادی ازجمله عذاب قبر و برز ، پاداش و عقاب روز جیییا و نعمییا  بهشییتی در اییین   مطالب متعد 
 شد: اسو که برای نمونه به مووو  عذاب قبر اشاره خواهد جامع مطرح شده  نامه 

ه له ویرنمه أعد م  المِظ َ عِذاب القبِر    - هَ أن ما بعد المظ  لم  لم یغ،ر اللَّ »واعلمظا عباد اللَّ
فانذورا ضيقه وظلمته  ویربته. إن القبر یتکلم فيقظلَ أنا بيت الظندة  أنا بيت الغربة  أنِا بيِت الِدود   

إنما القبر روضِة مِ  ریِاض الج ِة أو ن،ِرة مِ  ن،ِر ال يِران«  م:  2001)جرجییانی،    أنا بيت التراب  و

428 .) 
 معارف اخلاقی   . 3/ 3/ 3

دی ازجمله توصیه گسترده بییه تقییوا، تحییذیر از مییو  و سییکرا  مییو ، خییوف از   معارف اخلاقی متعد 
قییین بییا دنیاطلبییان در  خداوند همراه با حسیین  ظیین  بییه خداونیید، خیرخییواهی در زمییان مشییور ، مشییارکو مت 

 شد: اسو که به دو مورد اشاره خواهد جامع مطرح شده استفاده از دنیا، در این نامه 
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 ظنّ به خداوند خوف از خداوند همراه با حسن   . 1/ 3/ 3/ 3
های اسلامی، همراهی )امید به رحمو الهی( بییا )تییرس از عییذاب الهییی( اسییو کییه بییا  ازجمله آموزه 

قییاب قییرآن اسییو؛ در  شییده تعابیری مانند خوف و رجییا بیییان  الهییی در کنییار  کییریم نیییی در بسیییاری از مواوییع، ع 
فران   کند: اسو و زمینه را برای خوف و رجا فراهم می الهی ذکرشده غ 

لِيمُ﴾   -
َ
نَّ عَذَابِ  هُظَ الْعَذَابُ الِْ

َ
نِيمُ*وَأ نَا الْغَُ،ظرُ الرَّ

َ
نل  أ

َ
ئْ عِبَادِ  أ  ( 50و 49)الحجر:     نَبل

هُ لَغَُ،ظرٌ رَنِيمٌ﴾   ...   - إِنَّ كَ سَرِیشُ الْعِقَابِ وَ  ( 165)الأنعام:    إِنَّ رَبَّ

 اسو: جامع نیی مطالب جالبی مرتبط با خوف و رجا مطرح شده در نامه 
ه سبکانه لم یخظف ا إلا ببع  ما خظف ا م  الشر  ولم یشظَ ا إلا ببع  مِا عِظَ ا    - »فلظلا أن اللَّ

إليه م  الخير لک ا مکقظَي  أن یشتد خظف ا مما لا طاَة ل ا به ولا صبر ل ا عليه  وأن یشتد عظَ ا إلِ  مِا  
لا ی   ل ا ع ه ولا بد ل ا م ه  فإن است عتم أن یشتد خظفکم م  ربکم وأن یک   بِه ظِ کم  فِافعلظا فِإن  
  العبد إنما یکظن ن   ظ ه بربه عل  َدر خظفه  فإن أن   ال ال ظ اا باللِه سِبکانه أعِدهم خظفِاا لِه« 

 (. 431و 430م:  2001)جرجانی،  
 مندی متّقین از دنیا بهره   . 2/ 3/ 3/ 3

قیان با دنیییا و نحییوه و مییییان اسییتفاده آنییان از مواهییب دنیییوی   جایگاه دنیا و نحوه تعامل مؤمنان و مت 
هیید و قناعییو  مووو  می ازجمله مباحش مهم در اخلاب اسلامی اسو. از مباحش مرتبط با این  توان مباحش ز 

ف دارد و اندیشه برد. قابل را نام  ی در حوزه تصو  هد، جایگاه خاص  هییا و عملکردهییای افراطییی در  ذکر اسو که ز 
ف در زمینه  هد، قابل تصو  بکییر فییرازی  به محمد بن ابی   امیرالمؤمنین علی جامع    انکار نیسو. در نامه ی ز 

هد منفی بسیار قابل  هد مثبو و نقد ز  فی ز  ه اسو: جالب در ارتباب با دنیا وجود دارد که در راستای معر   توج 
»واعلمظا أن المتقي  ذهبظا بعاج  الخير واجله  وعاركظا أه  الدنيا فِ  دنيِاهم ولِم یشِاركهم    -

َ  الِرل  اِ  مِِ بَِ يل ُِ وَال َّ ادِ رَجَ لِعِبَِ خِْ
َ
تِ  أ هِ الَّ مَ هِیَ ةَ اللَّ ْ  مَْ  نَرَّ َُ ه تعال َ   ْ   أه  الدنيا ف  اخرتهم. َال اللَّ هْقِ َُِ

نْيَا خَالَِ ةا یَظْمَ الْقِيَامَةِ﴾ وسک ظا الدنيا بأف ِ  مِا سِک ت  وأكلظهِا بأف ِ  مِ ذِیَ  امَُ ظا فِ  الْکَيَاةِ الدُّ ا  هِ َ لِلَّ
أكلت  عاركظا أه  الدنيا ف  دنياهم  فأكلظا معهم م  طيبا  ما یأكلظن  وعربظا مِ  أف ِ  مِا یشِربظن   

ا یتِزودون  وركبِظا أف ِ   ولب ظا م  أف   ما یلب ظن  وسک ظا م  أف   ما ی ک ظن  وتزودوا بأف   م 
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ه یداا  یتم ظن عليه لا یِرد لهِم دعِظة  ولا   ما یركبظن وأصابظا لذة أه  الدنيا ف  دنياهم مش أنهم جيران اللَّ
ه ما یشتاق إليه م  كان له عق «   (. 427م:  2001)جرجانی،   ی قص لهم ن يع  ف،  هذا عباد اللَّ

 گیری . نتیجه4
ن عهییده البلاغه در بخا نامه در نهج   - بکییر حییینَ  إلییی محمیید بیین ابییی   ها متنی با عنوان )و م 

ده مصرَ( آمده  کم سیاسی استانداری محمیید بیین ابییی قَلَّ مییتن  بکییر نیسییو؛ اییین اسو که دراصل عهدنامه و ح 
بکییر،  درپییی درخواسییو محمیید بیین ابییی   امیرالمؤمنین علی دراصل بخشی از یک نامه جامعی اسو که  

نعکس شده هایی ازآن در نهج اسو و بخا برای وی نوشته   اسو. البلاغه م 
اسییو  شییده البلاغییه نقییل از نهج های قبل به چند طریق در کتاب   امیرالمؤمنین علی نامه جامع    -

هییای اهییل اخبییار اسییو و بییا  از اسییتوانه رسیید کییه یکییی ها، سند متن به ابومخنف می از این کتاب که در برخی 
هییای  از کتییاب البلاغییه بییه احتمییال زیییاد، از یکییی رسیییم کییه مییتن نهییج نتیجییه مییی مقایسه این متون، به این 

 اسو. ابومخنف گیینا شده 
البلاغییه، حجییم  شییده در نهییج نسییبو بییه مییتن نقییل   امیرالمؤمنین علی متن اصلی نامه جامع  -

 شود. نامه در مورد قضاو  شرو  می البلاغه با تقطیعی از بخا ابتدائی این بسیار بیشتری دارد و متن نهج 
و ووو، در شیوه نقل این ب   - نامه در برخی از کتابهییا، اثرگییذار بییوده  رخی اختلافا  مذهبی مانند کیفی 

 اسو. 
دی  بکییر شییامل حییوزه بییه محمیید ابیین ابییی   امیرالمؤمنین علی جامع   نامه  - هییای معرفتییی متعیید 

بسیییار کارآمیید    علییی امام تواند در شناخو منظومه فکری  شود و می ازجمله اعتقادا  و فقه و اخلاب می 

 باشد.  
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 البلاغه نهج ای  ه ه در خطب ی  ای هوش عاطف ه ه ؤلف بررسی م 

 لمن )خطبه یکم تا دهم( گایه نظریه دانیل پبر             
 *  محمدامین رودينی

 23/12/1404رش: یخ پذیتار   19/05/1404افت: یخ دریتار
  چکیده:

 یآثییار ادبیی   لییی در تحل  ینقا مهمیی   ،یشناسروان  نینو  میاز مفاه  یکیعنوان  به  یهوش عاطف
گاه  ویر یمد  ییتوانا  رایدارد، ز   یتیترب را در متییون  یاجتمییاع یهییاو مهار  یاحساسا ، خودآ

گییاه  ۀبر پنج مؤلف  دیگلمن با تأک  لیدان  هی. نظر سازدیم  انیبرجسته نما  ،یتیر یخودمیید  ،یخودآ
گاه  یهاسیینجا جنبییه یکارآمیید بییرا یابیییار   ییشیی یروابییط و خودانگ  ویر یمیید  ،یاجتماع  یآ
 یهییاراثیم  نیتییر از مهم  یکیعنوان  البلاغه به. نهجکندیفراهم م  یادب-ینیمتون د  یعاطف

 یانییی کییرد و م لیتحل هینظر  نیا یۀبر پا توانیاسو که م ییهاسرشار از گیاره ،یو اسلام  یادب
کییرد. پییژوها حاوییر بییا روش   نیامییام تببیی   یهییاو نوشته  کررا در تف  یجانیکاربسو هوش ه

تییا دهییم   کییمی  یهادر خطبییه  یهییوش عییاطف  یهامؤلفییه  یو با هییدف بررسیی   یلیتحل  یفیتوص
 نییی در ا    علیامییامکییه    دهییدیپییژوها نشییان م  یهاافتهیالبلاغه انجام شده اسو.  نهج

گاهخطبه را در کنتییرل خشییم   یتیر یخودمد  ا،یخو  یستگیو شا  گاهیرا شناخو جا  یها، خودآ
گاه  ،یاسیس  یهاو غرور در بحران روابییط را در  ویر یبییا مییردم، و میید  یرا همییدل  یاجتمییاع  یآ

 .به کار برده اسو  یقیتشو یرا در طرح روش  ییشیحق و خودانگ یسو جامعه به  ویهدا
 کلید واژگان: 

گاه   ل ی دان   ، ی البلاغه، هوش عاطف نهج   . عواطف   و ی ر ی مد   ، ی گلمن، خطبه، خودآ
  

___________________________________________________________________ 
 m.a.roudini@gmail.com    . رانشهر ی واحد ا  یعرب دانشگاه آزاد اسلام اتيزبان و ادب  اری استاد. *
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 مقدمه 
روان   هوش  در  بنیادین  مفاهیم  از  یکی  هیجانی،  یا  توانایی عاطفی  به  که  اسو  معاصر  شناسی 

به  و  مدیریو  درک،  داردتشخیع،  اشاره  دیگران  و  در خود  احساسا   : 1995)گلمن،   کارگیری مؤثر 
های فردی، اجتماعی و کننده در موفقیو این مفهوم برخلاف هوش شناختی صرف، نقشی تعیین (.  47

گاهی 1995کند. نظریه  دانیل گلمن )ای ایفا می حرفه  گاهی، خودمدیریتی، آ ( با معرفی پنج مؤلفۀ خودآ
آورده  فراهم  عاطفی  سنجا هوش  برای  عملیاتی  چارچوبی  روابط، خودانگییشی  مدیریو  اجتماعی، 
اسو. این مدل نه تنها در علوم رفتاری، بلکه در تحلیل آثار ادبی و دینی نیی کاربرد یافته، زیرا متونی که 

 ها باشند.توانند بازتابی از کاربسو عملی این مؤلفه با روح و روان انسان سر و کار دارند، می 
 بیان مسأله 

های ادبیا  عربی و اسلامی، فراتر از یک متن  عنوان یکی از مهمترین آثار میراث البلاغه، به نهج 
ها،  اسو. این کتاب سرشار از خطبه   علی نمای اندیشه، اخلاب و مدیریو عاطفی امام دینی، آیینه  تمام 

و حکمو نامه  به هدایو  ها  دیگران،  و  احساسا  خود  از  کامل  گاهی  آ با  گوینده  آن،  در  که  اسو  هایی 
می  اسلامی  خطبه جامعه   از  برخی  که  اسو  داده  نشان  پیشین  مطالعا   نهج پردازد.  مانند  های  البلاغه 

(.  1394»شقشقیه« و »جهاد« از ظرفیو بالایی در نمایا هوش عاطفی برخوردارند )عباسی و همکاران،  
این حال، خطبه  به با  دهم( که  تا  )یکم  کتاب  این  آغازین  به جهان های  ورود  روش  نوعی مدخل  و  بینی 

به محسوب می     علی امام رهبری   تاکنون  و نظام شوند،  تحلیل  طور مستقل  گلمن  پایۀ نظریه  بر  مند 

 کند. اند. این خلأ پژوهشی، ورور  بررسی حاور را دوچندان می نشده 
های آغازین از چنیید جنبییه قابییل تبیییین اسییو:  البلاغه در خطبه اهمیو تحلیل هوش عاطفی در نهج 

هییای متعییددی نظیییر خلافییو،  در مقام یک رهبر دینییی و سیاسییی، در بحران     علی امام نخسو، اینکه  

توانیید الگییویی عملییی  هییا می جنع جمل و صفین قرار داشته و چگونگی مدیریو هیجانییا  در اییین موقعیو 
عنوان یییک مییتن ادبییی، از توانمنییدی بییالایی در  البلاغییه بییه برای رهبران امروزی ارائه دهد. دوم، اینکییه نهج 

دهی به احساسا  مخاطب برخوردار اسییو و تحلیییل زبییانی اییین فراینیید از منظییر هییوش  برانگیختن و جهو 
گشییاید. سییوم، اینکییه بییازخوانی متییون دینییی بییا رویکردهییای  عاطفی، افق جدیدی در نقیید ادبییی معاصییر می 

ساز گفتگوی میان دانا سنتی و علوم جدید شییده و اعتبییار علمییی اییین متییون را در  شناختی روز، زمینه روان 
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گیییری از روش بییر اییین اسییاس، پییژوها حاوییر بییا بهره .دهییدای افیییایا میهای بینارشییتهعرصییه
   :ای گلمن، در پی پاسخ به دو پرسا اصلی اسومؤلفهتحلیلی و با تکیه بر مدل پنج  ‑توصیفی
   های هوش عاطفی برخوردارند؟البلاغه از کدام مؤلفههای یکم تا دهم نهجخطبه .1
 ها، احساسا  خود را چگونه بروز داده و مدیریو کرده اسو؟در این خطبه   علیامام .2

های هییوش عییاطفی هدف این پژوها، افیون بر شناسایی و تحلیل مصادیق هر یک از مؤلفییه
ها در بافتارهییای دشییوار سیاسییی و های مذکور، تبیین چگونگی کاربسییو عملییی اییین مؤلفییهدر خطبه

 اجتماعی اسو.
 پیشینه پژوهش 

 پیشینه نظری 
توان در توانایی شناساسی و ابراز، درک و تجربییه و تحلیییل و همچنییین  هوش عاطفی یا هیجانی را می 

شییناس  (. گلمیین روان 212:  1387های خود و دیگران خلاصه کرد )شییریفی و آقایییار،  کنترل و اداره هیجان 
آمریکایی که به عنوان مبد  هوش هیجانی شناخو شد، در نتیجه تحقیقا  کسانی چییون پیتییر سییالووی، و  

، با نییام هییوش هیجییانی نوشییو و بعیید از  1995( و سایرین، کتاب پرفروش خود را به سال  1990یر ) جان مه 
ترین کتییاب شییناخته  کتابی با عنوان کارکرد هوش هیجانی به چاپ رساند که به عنوان پرفروش   1998آن در  

شد. در طول چند سال اخیر، تعاریف زیاد و متنوعی از مقوله هییوش هیجییانی بییه عمییل آمییده اسییو کییه هییر  
اسو اییین مفهییوم را بیییا از پیییا روشیین کنیید. گلمیین هییوش هیجییانی را چنییین    کدام به نوبه خود کوشیده 

کند: »نو  دیگری از هییوش اسییو، مشییتمل بییر شییناخو احساسییا  خویشییتن و اسییتفاده از آن  توصیف می 
های مناسب در زندگی اسو، توانایی اداره مطلوب خلییق و خییوی و ووییع روانییی و کنتییرل  برای اتخاذ تصمیم 

یافتن به هدف، در شییخع انگییییه و امییید ایجییاد  تکانا ماسو، عاملی که به عنوان شکسو ناشی از دسو 
 (. 104:  1387؛ رهنورد و جویبار،  11:  1995کند )گلمن،   می 

دیگران  و  عواطف خود  و  احساسا   سازماندهی  توانایی  یا  ظرفیو  عاطفی  گلمن هوش  نظر  از 
ر احساسا  خود و استفاده از آنها در رابطه با دیگران   ود شمی اسو که موجب برانگیختن و کنترل مؤث 

می317:  1998)گلمن،   آن  دارنده  که  اسو  مهارتی  عاطفی  هوش  گلمن  نظر  از  طریق (.  از  تواند 
گاهی روحیا  خود را کنترل کند و با از طریق خود مدیریتی آن را بهبود بخشد. همچنین می  تواند خودآ
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رفتار کند که روحیه خود و دیگران را   ای ه با همدلی تأثیر آنها را دریابد و از طریق مدیریو روابط به شیو 
 (.55:  2000بالا ببرد )گلمن، 

 ( می 2021گلمن  معرفی  مؤلفه  پنج  هیجانی  هوش  برای  خود  (  کنترلی،  خود  گاهی،  خودآ کند: 
گاهی توجه مداوم فرد به حالا  درونی خود اسو که امکان می  دهد  انگییشی، همدلی و روابط مؤثر. خود آ

بی  گاهی  آ فرد  توانایی  طرفانه که  احساسا ،  به  نسبو  گاهی  آ این  کند.  پیدا  احساساتا  به  نسبو  ای 
اساسی  توانایی عاطفی  دیگر  که  اسو  از جمله خویشتن ای  بنا می ها  آن  پایه  بر  عاطفی،  زیرا  داری  شود؛ 

نمی  مسلما   ندارد  گاهی  آ خود،  هیجان  به  نسبو  هنوز  که  به  کسی  کنترلی  خود  کند.  کنترل  را  آن  تواند 
های هیجانی اسو و خود انگییشی به  معنای تسلط بر نفس خود، یعنی توانایی مقاومو در مقابل طوفان 

ها برای هدفی خاص، تمرکی و توجه، ایجاد انگییه در خود و تسلط بر خویشتن و  معنای استفاده از هیجان 
:  2020ها برای رسیدن به اهداف اسو )جین و راستوگی،  خلاب بودن اسو و لازمه آن رهبری هیجان 

بر هوش عاطفی شخصیو دارد و می (. این مؤلفه 32 به عنوان مؤلفه ها دلالو  ای مؤثر در ارزیابی  تواند 
 هوش فرد به کار رود.  
 پیشینه تجربی 

بر پایه نظریه هوش عاطفی یا هوش هیجانی بعد از مطرح شدن این    البلاغه نهج تحلیل و بررسی  
 توان به موارد زیر اشاره کرد: ای از محققان بوده اسو. از جمله آنها می اصطلاح مورد توجه پاره 

ای »شقشقیه« و »جهاد«، به قلم نوذر  ه ه و مدیریو عواطف در خطب     علی امام (،  1394مقاله ) 

ها مذکور پرداخته و  عباسی و دیگران. منتشر شده در مجله پژوهشنامه علوی؛ این مقاله به بررسی خطبه 
از هر دو شایستگی فردی و اجتماعی هوش عاطفی برخوردار بوده اسو؛   علی امام دهد که  نشان می 

برد امور در تدابیر، اندرزها و شکو  ایشان  ه ه زیرا شناخو و کنترل هیجانا  و مدیریو آن برای پیا  ای 
در دو خطب  »شقشقیه« و      علی امام کاملا  مشهود اسو. بررسی هوش عاطفی و مدیریو هیجانا   

هد که ایشان تا چه اندازه در مدیریو هیجانا  خویا  د می »جهاد«، به عنوان مشتی نمونه از خروار، نشان 
و کنترل صحی: آن ها موفق بوده اسو. این مقاله تنها یکی از عناصر هوش هیجانی را در خطبه شقشقیه  

 رو ندارد.  بررسی کرده و هم وشانی خاصی با مقاله پیا 
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، به تحقیق نوذر عباسی  البلاغه نهج (، بازتاب هوش هیجانی و مدیریو تضاد در آیینه  1399مقاله )   
پژوها  مجله  در  شده  منتشر  دیگران.  گوشه البلاغه نهج های  و  تحلیل  از  پس  پژوها،  این  در  های  . 

ین، ماجرای  مانند جریان خلافو پیامبر     علی امام مهمی از زندگی   ، جنع جمل، ماجرای صف 

های مدیریتی متناسب  ومن به کارگیری شیوه    علی امام حکمیو، و آشوب خوارج نتیجه این شد که: 

ها، اغلب تضادها و تعاروا  پیا آمده نید گروهی از مسلمانان را با درایو و تکیه بر منطق  با انوا  تعار  
و استدلال و تلاش در جهو اقنا  و اصلاح ایشان به شیوه مدیریو نرم حل نموده اسو.این پژوها  

 و با تأکید بر موووعا  سیاسی بررسی کرده اسو.    البلاغه نهج هوش هیجانی را در سرتاسر  
بر هوش    البلاغه نهج های تربیتی و اخلاقی  گیری (، »بررسی مییان اثر بخشی جهو 1402مقاله ) 

صادب  محمد  تحقیق  به  آموزان«،  دانا  پرخاشگری  و  مجله   هیجانی  در  شده  منتشر  دیگران.  و  زاده 
تأثیر جهو  بررسی  به  مقاله  این  جوان.  و  نوجوان  روانشناختی  )مؤلفه گیری مطالعا   و  های  تربیتی  های( 

به    البلاغه نهج اخلاقی   توجه  با  پرداخته اسو.  آموزان  و کاها پرخاشگری در دانا  بر هوش هیجانی 
به عنوان درگاه کتاب از جهو برخورداری از    البلاغه نهج های یک تا دهم های موجود بررسی خطبه پیشینه 

ها با تکیه بر نظریه گلمن  هوش عاطفی مورد بحش قرار نگرفته و پژوها حاور به دلیل بررسی این خطبه 
 ارائه شده اسو.   البلاغه نهج های کلی از کل  گانه آن جدید اسو. در این مقاله نیی تحلیل های پنج و مؤلفه 

که دربرگیرنده عقاید بنیادین امام همام    البلاغه نهج های یک تا دهم  اما مقاله حاور تنها به خطبه 
دهد و از  ها بررسی قرار می گانه را در این خطبه های پنج اسو تمرکی دارد و کاربسو هوش عاطفی و مؤلفه 

 این نظر پژوهشی جدید اسو.  
 بحث و بررسی 

از مقاله به بررسی مؤلفه  این بخا  تا دهم  های هوش عاطفی در خطبه در    البلاغهنهج های یک 
 گردد: های مربوب به آن ذکر می ها ارائه و س س تحلیل شود. ابتدا تعریف کوتاهی از مؤلفه پرداخته می 

 ( Self-awarenessخودآگاهی) 
گاهی شناختن هیجان  گاهی اسو. »خودآ هایی  نخستین مؤلفه در نظریه هوش عاطفی گلمن خودآ

گاه بودن از حالو روانی   گاهی به معنای آ اسو که فرد آن را احساس کرده و دلیل مشخصی دارد. خودآ
ر درباره ی آن حالو اسو« )شهرابی فراهانی وفرح بخا،   گاهی را  29:  1391خود و نیی تفک  ( گلمن خودآ

به حالا  درونی خود می  گاهی در مرحله همان توجه مستمر فرد  اول  داند. وی معتقد اسو که خودآ ی 
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شود تا فرد بر روان خویشتن فائق گردد رفتار خود را منصور شود و چگونگی مواجهه با هر مووو   باعش می 
بر  ی بعد باعش می کلی یا جیئی را در خود کشف کند. درمرحله  یابد و  تا قدر  تحلیل فرد افیایا  شود 

ای مختلف  ه ه های مثبو و منفی شخصیو خود مسلط گردد و در نهایو بتواند بر رفتارهای خود از را جنبه 
گاهی لازمه و شرب ورود شخصیو به عرصه اجتماعی اسو و به  26:  2004غلبه نماید )الهوار ،   (. خودآ

 های خویا اسو. ها و ظرفیو معنای شناخو فرد نسبو به توانایی 
اسو و ابعاد مختلف شخصیو ایشان در این    علی امام آینه تمام نمای شخصیو    البلاغه نهج 

گاهی کامل داشته و در بیان نظرا  و آراء خود   ی پیدا کرده اسو. حضر  نسبو به توانایی خود آ کتاب تجل 
با تکیه بر اصل خودشناسی عمل کرده اسو. در خطبه سوم به نام خطبه شقشقیه حضر  به طور مستقیم  

می  سخن  رقبا  به  نسبو  خود  جایگاه  و  توانایی  می از  نشان  قضیه  این  و  به  گوید  نسبو  ایشان  که  دهد 
گاه اسو:   ووعیو خود کاملا  آ

الْ  مَکَ ُّ  مِْ هَا  مَکَلل   نَّ 
َ
أ لَيَعْلَمُ  هُ  إِنَّ وَ  کَافَةَِ  َُ بِ  

َ
أ اابُْ   فُلًَنٌ  َ هَا  تَقَمَّ لَقَدْ  هِ  اللَّ وَ  مَا 

َ
نَ    أ الرَّ مَِ   قُْ عِ 

يْرُ  ال َّ إِلَ َّ    ََ یَرْ لَا  وَ  يُْ   ال َّ عَ ل   جامه  3)خطبه،    یَْ کَدِرُ  قحافه  ابو  پسر  فلانی  قسم  خدا  به  هان  (،؛ 

خلافو را پوشید در حالی که می دانسو جایگاه من در خلافو چون محور سنع آسیا به آسیاسو، سیل  
ه منیلتم نمی رسد«.   دانا از وجودم همچون سیل سرازیر می شود، و مر  اندیشه به قل 

اینجا   به      علی حضر  در  نسبو  تمایی خود  و  تعریف  او در  داده اسو.  ووعیو خود را شرح 

دیگران خود را چون محور سنع آسیا نسبو به خود آسیا قلمداد کرده اسو. این یعنی امکان تعریف خود  
از ویژگی  گاهانه. در ادامه حضر   واقع    به صور  آ و مییان معرفو و دانایی خود سخن گفته اسو. در 

گاه اسو و اینکه اوسو که از اندیشه  ای والا و بیرگ برخوردار اسو و  حضر  از مییان فضل و دانایی خود آ
شایسته مقام خلافو اسو. حضر  به مرحله خودشناسی کامل رسیده اسو و کارهای خود بر بر مبنای  

ظرفیو  و  روحیا   بر  تسلط  و  تردید  گاهی  و  با شک  امام  بیان  اسو. سبک  کرده  بیان  خود  درونی  های 
از   خواننده  کردن  گاه  آ و  گاهی  خودآ بر  امام  اصرار  از  نشان  رفته  کار  به  تأکیدی  کلما   و  نیسو  همراه 

 فرماید: ووعیو خود دارد. در جای دیگر می 
 «  ْ دْ جَمَشَ نِزْبَهُ وَ اسْتَجْلَعَ خَيْلَهُ وَ رَجِلَهُ  وَ إِنَّ مَعِ  لَبَِ يرَتِ  مَا لَبَّ ََ يَْ انَ  لَا وَ إِنَّ الشَّ
َ
تُ عَلَ  نَْ،ِ    أ

نَا مَاتِکُهُ لَا یَْ دُرُونَ عَْ هُ وَ لَا یَعُظدُونَ 
َ
فْرِطَ َّ لَهُمْ نَظْضاا أ

ُ
هِ لَِ سَ عَلَ َّ. وَ ایْمُ اللَّ   (، 10)خطبه،  .«  إِلَيْهِ وَ لَا لُبل
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ترجمه: »بدانید شیطان حیبا را گرد آورده، و سوار و پیاده اش را )در جمل( فرا خوانده، بصیرتم به حقایق  
همراه من اسو، نه حق را بر خویا مشتبه کرده و نه کسی بر من مشتبه نموده. به خدا قسم حووی از  
جنع بر ایشان پر بسازم که آبکا آن جی خودم نباشد، افتادگان در آن بیرون نیایند، و فراریان به آن باز  

 نگردند«. 
گوید و به طور  در این مقطع از خطبه سوم، حضر  از واژه بصیر  بعلاوه ومیر یا متکلم سخن می    

تر  از حقایق سخن گفته اسو.  مشخع از امکان بصیر  خویا نسبو به امور مختلف و به طور دقیق 
و خویشتن اسو، همانطور که   پیرامون  از محیط  گاهی  آ به حقایق معادل همان  بصیر  داشتن نسبو 

گاهی بر مسائل اسو اقرار می نشان می  کند. در  دهد که حضر  بر توانایی خود که همان فائق آمدن و آ
گاهی بیان می  کند که حقی بر خویا مشتبه نکرده و  ادامه و برای شرح بیشتر مییان و کیفیو این خودآ

  علی امام کند. به تعبیر  کسی بر او مشتبه نیسو. »ثمره شبهه این اسو که حق و باطل را بر مردم مشتبه می 
را به این جهو شبهه نامید    نادرسو دارد، اما در ظاهر شبیه به حق  ان ه شبهه  باطل و  باطنی  د که 

گاهی  9101، حدیش 1413اسو« )محمدی ری شهری،   (. در اینجا تأکید شده که او کاملا  از جایگاه خود آ
گاهی عمل کرده و آن را با مخاطب خود به اشتراک می  گذارد. همچنین در نمونه  دارد و بر مبنای این خودآ

 شود: زیر این مؤلفه از گلمن دیده می 
تَيَّ  سْکُتْ یَقُظلُظا جَزَِ  مَِ  الْمَظِْ ! هَيْهَاَ   بَعْدَ اللَّ

َ
ْ  یَقُظلُظا نَرََ  عَلَ  الْمُلْكِ وَ إِنْ أ َُ تِ   وَ  فَإِنْ أَ ا وَ الَّ

هِ  بَِ  انْدَمَجْتُ عَلَ  مَکُْ ظنِ عِلْمٍ لَظْ  مل
ُ
ْ،ِ  بِثَدِْ  أ بِ  طَالِعٍ انَسُ بِالْمَظِْ  مَِ  ال ل

َ
هِ لَابُْ  أ بُکْتُ بِهِ لَاضَْ رَبْتُمْ    اللَّ

ظِ ل الْبَعِيدَة  رْعِيَةِ فِ  ال َّ
َ
(؛ ترجمه: »اگر از قدر و منیلتم بگویم تهمتم می زنند که  5)خطبه    .اضِْ رَابَ الِْ

بر حکومو حریع اسو، و اگر ساکو بمانم می گویند از مرگ ترسیده. هرگی، آن هم با آن همه مبارزا  و  
به پستان مادر بیشتر اسو.   به مرگ از علاقه کودك شیرخوار  جنگها، به خدا قسم عشق پسر ابو طالب 
سکوتم محض اسراری اسو که در سینه دارم که اگر بگویم همه شما مردم همچون ریسمانهای بسته در  

 دلو در اعماب چاه به لرزه خواهید آمد«. 
سخن   بیان  هرچند      علی حضر  نحوه  دارد،  خویا  منیلو  و  قدر  از  خود  گاهی  آ بر  کاملا  

می  اتهام  حرص  به  را  او  زیرا  اسو،  دشوار  او  برای  چییی  چنین  بیان  از  امکان  حضر   ادامه  در  زنند. 
این قضیه نشان می  و  گفته اسو  گاه  شجاعو خود سخن  آ تاریخچه خود  و  از مییان شجاعو  دهد که 
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کند.  های نادرسو و حدسی عمل نمی شناسد و بر مبانی داده اسو و ابعاد و عمق شخصیو خود را می 
گاهی دارد. حضر  سکو   حضر  از مرگ نمی  هراسد و نسبو به این توانایی یعنی عدم هراس از مرگ آ

پی  از  و  تلقی کرده اسو  معنادار  را هم  با شخصیتی  خود  اینجا  گاه اسو. در  آ افشا و سخنانا  آمدهای 
گاهی سبب شده   گاهی کامل دارد و این آ مواجه هستیم که کاملا  هوشیا و نسبو به ابعاد شخصیتی خود آ

گاهی به طور آشکار و مشخع  روسو که می رفتار خود را آنطور که باید سامان دهد. بدین  توان گفو خودآ
 به کار رفته اسو.      علی امام های مورد بحش  در خطبه 

 ( self-managementخودمدیریتی) 
های هوش عاطفی خودمدیریتی اسو، »خود مدیریتی یا خود تنظیمی در تعریف کلی  از دیگر مؤلفه 

گیری و تغییر آن رفتارها به رفتارهای  به معنی توانایی برخورد با رفتارهای منفی و ایجاد فرصو برای تصمیم 
اوطراب   خشم  همچون  احساساتی  کنترل  توانایی  معنی  به  مدیریتی  خود  دیگر  تعریف  در  اسو.  مثبو 

(  10  1988های مختلف در زندگی اجتماعی اسو؛ )عثمان و رزب،  افسردگی و تلاش برای انجام مهار  
های  مطابق نظر گلمن بروز برخی از احساسا  درونی همچون خشم اوطراب و افسردگی بدترین حالو 
این سه نو  احساس را به شیو  آنها بسیار دشوار اسو، لذا فرد باید    ای ه روانی هستند که تسلط و کنترل 

)جولمان   نماید  استفاده  درسو  مسیر  در  خود  عواطف  از  بتواند  تا  نماید  کنترل  معقول  و  منطقی  کاملا  
(. خود مدیریتی بنابراین به طور کلی به معنای کنترل احساسا  و  132:  2009؛ الکرد ،  125:  2004

 هدایو آن به مسیر مشخع اسو.  
بدلیل طرح موووعا  مهم مؤلفه خودمدیریتی    البلاغه نهج های نخسو  در خطبه   علی حضر  

از عناصر هوش عاطفی را بروز داده اسو. در واقع حضر  در مباحش سیاسی و اجتماعی بر توانایی خود بر  
مدیریو و کنترل روابط تأکید کرده و احساسا  مختلفی که در مواقع مختلف سیاسی ایجاد شده را راهبری  

 کرده اسو. مثلا  در نمونه زیر از کنترل مدیریو خود هنگام طرح مسأله خلافو سخن گفته اسو:  
اصِ »  ةِ بِظُجُظدِ ال َّ يَامُ الْکُجَّ َِ َ مَةَ لَظْ لَا نُُ ظرُ الْکَاضِرِ وَ   ال َّ

َ
ةَ وَ بَرَأ ذِ  فَلَثَ الْکَبَّ مَا وَ الَّ

َ
خَذَ  أ

َ
رِ وَ مَا أ

لْقَيْتُ نَبْلَهَا عَلَ  یَارِ 
َ
ةِ ظَالِمٍ وَ لَا سَغَعِ مَاْلُظمٍ لَِ وا عَلَ  كِاَّ لاَّ یُقَارُّ

َ
هُ عَلَ  الْعُلَمَاِ  أ بِهَا وَ لََ قَيْتُ اخِرَهَا  اللَّ

هْهَدَ عِْ دِ  مِْ  عَْ،َ ةِ عَْ زٍ 
َ
ُِ أ لَْ،يْتُمْ دُنْيَاكُمْ هَذِ

َ
لِهَا وَ لَِ وَّ

َ
لِ أ

ْ
(، ترجمه: »سوگند به خدایی که  3«)خطبه،  بِکَأ

و را بر من تمام نمی   دانه را شکافو و جان را آفرید، اگر حضور فراوان بیعو کنندگان نبود، و یاران حج 



 

79 

رس 
بر

  ی 
طف 

 عا
ش

هو
ی 

 ها
فه

مؤل
  ی 

ی  
 ها

طبه
 خ

در
هج 

ن
غه 

لبلا
ا

 

  بر 
هم( 

تا د
کم 

ه ی
طب

)خ
من 

 گل
نیل

ه دا
ظری

ه ن
پای

 

79 

گرسنگی   و  ستمگران،  بارگی  شکم  برابر  که  بود  نگرفته  پیمان  و  عهد  علماء  از  خداوند  اگر  و  کردند، 
مظلومان، سکو  نکنند، مهار شتر خلافو را بر کوهان آن انداخته، رهایا می ساختم، و آخر خلافو را  
ل آن سیراب می کردم، آنگاه می دیدید که دنیای شما نید من از آب بینی بیغاله ای بی ارزش   به کاسه او 

 تر اسو«. 
حضر  از کنترل عواطف خود سخن گفته اسو و اینکه چگونه توانسته بر احساسا  خود غلبه کند  

توانسو احساس غرور و  و تصمیما  درسو اتخاذ کند. ایشان از شرایطی جدید سخن گفته اسو که می 
ر را در او ایجاد کند اما وی این احساس را کنترل کرده و از عدم تمایل خود به خلافو سخن گفته اسو   تکب 

ارزش اسو. در واقع عدم تمایل به خلافو  ای بی ای که خلافو برای به به منیله آب بینی بیغاله به گونه 
یک نو  خودمدیریتی نیسو، بلکه نتیجه خودمدیریتی اسو؛ زیرا حضر  با اتکاء بر این عنصر احساس  
ر، رقابو را کنار گذاشته و از خلافو چشم پوشیده اسو.  در چنین شرایطی حساس احساسا    خشم، تکب 
خود را کنترل کرده و از احساس منفی خودداری کرده اسو. به دیگر سخن او از گمان عدم موافقو که  
نتیجه غیر طبیعی اصرار بیعو کنندگان بود خودداری کرده و پاسخی مثبو به احساسا  ایجاد شده داده  

 شود اسو. همچینن در نمونه زیر این شکل از احساس دیده می 
بَداا نَ » 

َ
امِشِ الْمُِ يشِ الْعَاصَِ  الْمُرِیعَ أ ضْرِبُ بِالْمُقْبِِ  إِلَ  الْکَثل الْمُدْبِرَ عَْ هُ وَ بِال َّ

َ
تَِ  عَلَ َّ  لَکِ ل  أ

ْ
تَّ  یَأ

هُ  هُ )صَلَّ  اللَّ هُ نَبِيَّ بََ  اللَّ ََ ثَراا عَلَ َّ مُْ ذُ 
ْ
هِ مَا هِلْتُ مَدْفُظعاا عَْ  نَقل  مُْ تَأ مَ( نَتَّ  یَظْمِ . فَظَاللَّ   ظْمِ یَ عَلَيْهِ وَ سَلَّ

هَذَا  الِ  می 6)خطبه،  .« ال َّ را  حق  از  رویگردان  جوی،  حق  یاری  با  شنونده  (بلکه همیشه  با کمك  و  زنم، 

ه از زمان وفا  پیامبر  فرمانبر، عاصی بد دل را می  م    کوبم، تا مرگم فرا رسد. و الل  تاکنون مرا از حق 

 د«. ان ه د و آن که همسانم نبوده بر من مقدم کرد ان ه کنار زد 
از   که  می   علی حضر  تصویری  مخابره  خطبه  این  و  در  احساسا   کنترل  بر  او  توانایی  شود 

عواطف و مدیریو برنامه و سلوک خویا حتی در زمانی اسو که از حق کنار زده و دیگرانی که همسان و  
م کرده هم  او مقد  بر  را  نبودند  از هوش عاطفی دچار لغیش نشده و  طراز او  با  تکاء بر این درجه  امام  اند. 

ای حضر  از مقابله با رویگردانان از  خللی در دین و ایمان او ایجاد نشده اسو، لذا با وجود چنین مسأله 
گوید. در مورد زیر نیی این  گوید و از استمرار قدر  مدیریتی خود سخن می حق و سرکشان بد دل سخن می 

 ای به کار رفته اسو:  مؤلفه به طور برجسته 
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نُِ يُ    لَا  وَ  شَ  َِ نُظ نَتَّ   نُرْعِدُ  لَْ َ ا  وَ  الَْ،شَُ    مْرَیِْ  
َ
الِْ هَذَیِْ   مَشَ  وَ  ظا  َُ بْرَ

َ
أ وَ  رْعَدُوا 

َ
أ دْ  ََ نَتَّ   وَ 

(؛ ترجمه: »اصحاب جمل جوشیدند و خروشیدند، ولی کارشان قرین سستی و شکسو  9)خطبه،  .نُمِْ رَ 

 شد. ما تا حمله نبریم نمی خروشیم، و تا باران نباریم سیل جاری نمی کنیم«. 
حضر  در این خطبه کوتاه و تأثیرگذار از وجه تمایی خود با دیگران به طور دقیق اصحاب جمل      

گوید. حضر  با توجه به جمله » رعدوا و برقوا« از فقدان هوش عاطفی در نید اصحاب جمل  سخن می 
خروشند  گوید، کسانی که بدون توجه به عواقب امور بسیار شتابان می یعنی عائشه و طلحه و زبیر سخن می 

گوید،  توانند احساسا  خود را کنترل کنند.   در مقابل از وجود هوش عاطفی در نید خود سخن می و نمی 
برند. به دیگر سخن در اینجا  خروشند و بدون مقدما  اقدام به کار نمی زیرا حضر  و یارانا بی جهو نمی 

هوش عاطفی به کار رفته و توانایی حضر  بر احساسا  و عواطف خود نشان داده شده اسو. در واقع  
خروشد و بدون توجه به نتائج و  عواطف امام مدیریو شده و در کنترل حضر  قرار دارد و طبق برنامه می 

 پذیرد.  عواقب امر صور  نمی 
 ( social awarenessآگاهی اجتماعی ) 

گاهی اجتماعی با هم حسی و  از دیگر مؤلفه  گاهی اجتماعی  »آ های مورد بحش در نظریه گلمن آ
ای آنان و بها  ه ه همدلی با دیگران به معنای حساسیو نسبو به علایق و احساسا  دیگران تحمل دیدگا 

به   اسو. همدلی  امور  و  اشیا  به  نسبو  احساسا  خود  با  رابطه  در  مردم  بین  موجود  تفاوتهای  به  دادن 
(. به  69-67:  1389معنای دیگر وارد شدن به حریم احساسا  دیگران اسو« )سرافرازی و معمار زاده،  

گاهی و شناخو نسبو به هیجانا  و احساسا  دیگران مهار  گوش دادن به احساسا    عبارتی دیگر آ
دیگران در زمانی که افراد دچار هیجان و احساسا  هستند و نیاز دارند تا به حرفهای آنان گوش داده شود  

 های مهم در هوش عاطفی اسو. »همدلی« می باشد )همان(، از مؤلفه 
به کار رفته اسو و حضر  به   البلاغه نهج های  این مؤلفه از هوش عاطفی به طور برجسته در خطبه 

ان همواره تلاش کرده تا با ایجاد حسی همدلی نسبو به امور و اووا   مؤمن عنوان پیشوای مسلمانان و  
های مهم و حساس جامعه به سوی آنها دراز کرده و احساسا   آنها رفتار کند و دسو یاری خود را در بینگاه 

 دیگران را در نظر گرفته و آنها را به مسیر درسو هدایو کند.  
ٌُ تَلْتَقُظنَ وَ لَا دَلِيَ  وَ تَکْتَِ،رُونَ وَ لَا تُمِي  ةِ نَيْ مْتُ لَکُمْ عَلَ  سََ ِ  الْکَثل فِ  جَظَادل الْمََ لَّ الْيَظْمَ   هُظنَ. ََ

رِیتُ 
ُ
أ مُذْ  الْکَثل  مَا عَکَکْتُ فِ   عَ ل    فَ  تَخَلَّ امْرِئٍ    ُ

ْ
رَأ عَزَبَ  الْبَيَانِ   ذَاَ   الْعَجْمَاَ   لَکُمُ  نِْ ثُ 

ُ
لَمْ یُظجِسْ  أ هُ  
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ا × )مُظسَ    سَبِيِ   عَلَ   ْ،َ ا  ََ تَظَا الْيَظْمَ  لًَلِ.  دُوَلِ ال َّ وَ  الِ  الْجُهَّ یَلَبَةِ  مِْ   عَْ،ثَ 
َ
أ بَْ   نَْ،ِ هِ  عَلَ   وَ  ( خِيَ،ةا  لْکَثل 

 
ْ
ای حق، که در  ه ه (؛ »من برای وا داشتن شما به را 4، خطبه  البلاغه نهج )   .الْبَاطِِ   مَْ  وَثِثَ بِمَاٍ  لَمْ یَاْمَأ

ای گمراه کننده بود، به پاخاستم در حالی که سر گردان بودید و راهنمایی نداشتید تشنه کام هر  ه ه میان جاد  
چه زمین را می کندید قطره آبی نمی یافتید. امروز زبان بسته را به سخن می آورم. دور باد ر ی کسی که با  
من مخالفو کند از روزی که حق به من نشان داده شد، هرگی در آن شك و تردید نکردم. کناره گیری من  
لام برابر ساحران اسو که بر خویا بیمناك نبود، ترس او برای این بود که   چونان حضر  موسی علیه الس 
مبادا جاهلان پیروز شده و دولو گمراهان حاکم گردد. امروز ما و شما بر سر دو راهی حق و باطل قرار  

 داریم، آن کس که به وجود آب اطمینان دارد تشنه نمی ماند«. 
اینجا   در    علی حضر  در  و  سرگردان  که  مردی  اسو،  گفته  سخن  مردم  هدایو  در  خود  نقا  از 

های  توانسته آنها را از پرتگاه و دشواری    علی امام های گمراه کننده بودند و راهنمایی نداشتند، اما  جاده 

انداز مهم اسو و آن اینکه حضر  در صدد اسو با  زمانه نجا  دهد. تلاش ایشان وابسته به یک چشم 
استفاده از این رکن مهم در هوش عاطفی زمینه را برای برپایی یک حکومو مبتنی بر درستی و حقیقو بنا  

شود.  کند و از پیروزی جاهلان جلوگیری کند. حس همدلی در اینجا در درک احساسا  دیگران دیده می 
در واقع حضر  درک کرده که مردم گمراه و نیاز به کمک دارند و باید به کمک آنها شتافو. لذ با تکیه بر  

 این رکن توانسته نقا مؤثری ایفا کند.  همچنین در نمونه زیر این مؤلفه به کار رفته اسو: 
ةُ وَ الْظِرَاثَةُ. الْْإِلَيْهِمْ یَِ،   الِ  وَ لَهُمْ خََ ائِصُ نَثل الْظِلَایَةِ وَ فِيهِمُ الْظَصِيَّ نَ إِذْ  ُ  الْغَالِ  وَ بِهِمْ یُلْکَثُ التَّ

هْلِهِ وَ نُقَِ  إِلَ  مُْ تَقَلِهِ 
َ
(؛ ترجمه: » شتاب کننده، باید به آنان بازگردد و عقب مانده  2)خطبه،  .رَجَشَ الْکَثُّ إِلَ  أ

ویژگی  زیرا  ب یوندد  آنان  به  پیامبر باید  و  وصی  و  دارد  اختصاص  آنها  به  ولایو  حق   به    های  نسبو 

ق دارد. هم اکنون )که خلافو را به من س ردید( حق به اهل   خلافو مسلمین و میراث رسالو، به آنها تعل 
 آن بازگشو، و دوباره به جایگاهی که از آن دور مانده بود، باز گردانده شد«. 

بازگشو خود به خلافو سخن گفته و آن  را نشانه  این گفتار حضر  از  ای نیک قلمداد کرده  در 
بایسو ایفا کند سخن گفته اسو. در واقع با  اسو. ایشان در اینجا از حق خود در خلافو و نقشی که می 

ایشان  راهبردی  و  رهبری  کمک  نیازمند  که  دیگران  احساسا   درک  و  اجتماعی  گاهی  را  آ اند، خلافو 
تواند از  پذیرفته و از تأثیر آن در بهبود شرایط اجتماعی مردم سخن گفته اسو، زیرا با با خلافو او مردم می 
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بهره  ولایو  گاهی نعمو  آ حضور  از  و  شوند  نقا   علی امام بخا  مند  عرصه برای  در  های  آفرینی 

 اجتماعی استفاده کنند.  
 ( Relationship managementمدیریت روابط ) 

گاهی از هیجان آ به کارگیری  توانایی  از  های خود و چهارمین مؤلفه مدیریو رابطه عبار  اسو 
تعامل مدیریو  برای  مهار  دیگران  این  در  که  افرادی  به هاسو.  آنچه  هر  در  دارند،  زیادی  توانایی  ها 

(. اینان فرادی خوش 74:  1383کنند )گلمن،  گردد به خوبی عمل میکنا متقابل با دیگران باز می
شود که در رهبری، تعاملا  شان باعش می شوند و قابلیو برخورد و ممتاز در روابط اجتماعی تلقی می 

های از هوش عاطفی در (. چنین مؤلفه 60: 1386فردی و ابراز عقیده اثربخا باشند )آقایار و شریفی، 
از خطبه  نمونه زیر نقا مدیریو روابط توسط ششود، مثلا  های مورد بحش دیده می برخی مواوع  در 

 شود: حضر  دیده می 
خَ فِ  صُدُورِهِمْ وَ دَبَّ وَ  عْرَاكاا  فَبَاضَ وَ فَرَّ

َ
خَذَهُمْ لَهُ أ مْرِهِمْ مِلًَكاا وَ اتَّ

َ
يَْ انَ لِِ خَذُوا الشَّ دَرَجَ   اتَّ

َ  لَهُمُ الْخََ َ   یَّ لََ  وَ هَ لِْ َ تِهِمْ فَرَكِعَ بِهِمُ الزَّ
َ
عْيُِ هِمْ وَ نََ ثَ بِأ

َ
( »شیطان  7)خطبه،  فِ  نُجُظرِهِمْ  فََ اَرَ بِأ

و در   را ملاك و پشتوانه زندگی خود گرفتند، او هم از آنان به عنوان دام استفاده کرد، در درونشان لانه کرد، 
دامنشان پرورش یافو، چشمشان در دیدن چشم شیطان، و زبانشان در گفتن زبان شیطان شد، بر مرکب  

 لغیشها سوارشان کرد، و امور فاسد را در دیدگانشان جلوه داد«  
گاه کرده و او را به مدیریو رفتار و روابط خود با وجود عوامل    در اینجا امام      مخاطب خود را آ

ب دعو  می  گاهی اجتماعی مورد توجه قرار  مخر  کند. در واقع مدیریو روابط به عنوان ماحصل عنصر آ
گاه اسو و به مردم هشدار می  گاه می گرفته اسو. حضر  از نقا شیطان آ کند که چطور  دهد و آنها را آ

های شیطان عمل کنند. حضر  تصویر روشنی از شیطان و عملکرد او ارائه داده اسو و به  در مقابل طرح 
لغیش  مرکب  بر  شیطان  که  اسو  فهمانده  می مخاطبان  سوار  انسان  در  های  را  فاسد  امور  و  شود 

دهد و  دهد. او با چنین ترسیمی مردم را از عاقبو همراهی با شیطان بر حذر می دیدگاهشان نیک جلوه می 
مثلا  در نمونه زیر از خطبه سوم مدیریو  خواند.   آنان را به مدیریو روابط در مواجهه با این عنصر فرا می 

 شود: روابط با تکیه بر صبر دیده می 
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رََ تُرَاثِ  نَهْب 
َ
ا أ َ وَ فِ  الْکَلْثِ عَجا ذا ََ نْجَ  فََ بَرُْ  وَ فِ  الْعَيِْ  

َ
بْرَ عَلَ  هَاتَا أ نَّ ال َّ

َ
یْتُ أ

َ
)خطبه  .اا فَرَأ

تر دیدم. پس صبر کردم در حالی که گویا خار در چشم  (، »پس از ارزیابی درسو، صبر و بردباری را خردمندانه 3
 و استخوان در گلوی من مانده بود. و با دیدگان خود می نگریستم که میراث مرا به غار  می برند«. 

در اینجا به طور دقیق کاربسو مؤلفه مدیریو روابط هوش عاطفی مشهود اسو و حضر  از فرایند  
باید انجام گیرد تا تصمیم درسو و  ارزیابی سخن گفته اسو. ازریابی در مواجهه با حوادثی که پیا آمده و می 

به دور از هیجانا  زودگذر اتخاذ شود. این ارزیابی به کنترل احساس انجامیده اسو و س س صبر و شکیبایی  
گوید که بر خلاف میل باطنی خود  به عنوان راهبردی درسو اتخاذ شده اسو. حضر  از شرایطی سخن می 

صبر پیشه کرده اسو و توانسته رفتار خود را مدیریو و رفتاری مناسب و متناسب با شرایط انتخاب کند. در  
دهد که با وجود اینکه صبر کردن برای او  واقع این نشان از توانمندی امام بر فائق آمدن بر احساسا  خبر می 

ارزیابی دقیق اسو، توسط   اما چون نتیجه  گلو اسو،  و استخوان در  دشوار اسو و همچون خار در چشم 
 ایشان اتخاذ شده اسو. یا در نمونه زیر از همین خطبه شاهد وجه دیگری از مدیریو روابط هستیم: 

صْبِ » 
َ
وْ أ

َ
اَ  أ بِيَدٍ جَذَّ صُظلَ 

َ
نْ أ

َ
بَيَْ  أ رْتَیِ  

َ
یْتُ عَْ هَا كَشْکاا وَ طَِ،قْتُ أ باا وَ طَظَ رَ عَلَ   فََ دَلْتُ دُونَهَا ثَظْ

(، اما از خلافو چشم پوشیدم، و روی از آن بر تافتم، و عمیقا اندیشه کردم که با  3« )خطبه،  طَخْيَةٍ عَمْيَا َ 

 دسو بریده و بدون یاور بجنگم، یا آن عرصه گاه ظلمو کور را تحمل نمایم«. 
در اینجا نیی راهبرد صبر به عنوان نتیجه طبیعی و درسو مؤلفه مدیریو روابط انتخاب شده اسو. در  

گردد به  اینجا نیی حضر  از موقعیو خلافو سخن گفته اسو که سبب تحریک هیجانا  و عواطف می 
داند. در چنین مواقعی کاربرد مؤلفه مدیریو روابط بیشتر جلب  ویژه زمانی که حضر  خود را بر حق می 

شود با وجود موقعیو حساس سیاسی و اجتماعی حضر  توانسته  کند و همانطور که مشاهده می توجه می 
 با تکیه بر خرد عواطف خود را کنترل کرده و در مسیر راستی و دینمداری حرکو کند. 

های ایشان از مدیریو روابط  به عنوان آینه تمام نمای کردار و اندیشه   علی حضر  های  خطبه 

ها  داری کند و خواسته بایسو خویشتن های مختلف برخوردار اسو. حضر  در مواقعی که می در موقعیو 
های خود  خود را به مسیر درسو هدایو کند از این امکان بهره گرفته اسو. ایشان با اعتقاد به توانمندی 

همچنین در نمونه  گرفته اسو.   برای اینکه اهداف اصلی دینی خود را تحقق بخشد ازمدیریو روابط بهره 
 زیر این مؤلفه از هوش عاطفی به کار رفته اسو: 
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ی  هَاوِ
َ
خِرُهَا لِِ بْقَانَا وَ نَدَّ

َ
بَداا مَا أ

َ
كُ بِهَا أ هَا  عَهَادَةا مُمْتَکَ اا إِخْلًَصُهَا مُعْتَقَداا مَُ اصُهَا نَتَمَ َّ ِ  مَا یَلْقَانَا فَإِنَّ

يَْ انِ  نْمَِ  وَ مَدْنَرَةُ الشَّ نَْ انِ وَ مَرْضَاةُ الرَّ یمَانِ وَ فَاتِکَةُ ااِْ (؛ ترجمه: »شهادتی  2.)خطبه،  عَزِیمَةُ ااِْ

که اخلاص آن آزموده و پاکی و خلوص آن را باور داریم و تا زنده ایم بر این باور استواریم، و آن را برای  
ایمان، باز  ه ه صحن  به یگانگی خدا، نشانه استواری  ای هولناك روز قیامو ذخیره می کنیم، زیرا شهاد  

 کننده درهای احسان، مایه خشنودی خدای رحمان، و دور کننده شیطان اسو«. 
بر   تکیه  با  و  دارد  نظر  پیشبرد اهداف زندگی در  برای  را  برنامه مشخع خود  نیی  اینجا  در  حضر  

گوید که بدان پایبند اسو و از  کند. او از باوری سخن می های خود عملکرد خود را طراحی می دانا و داده 
های این عمل و باور که ذخیره  شناسد و از انگییه کند. او در واقع جایگاه خود را به خوبی می آن پیروی می 

گاه اسو. با اتکا بر چنین پیا  هایی حضر  در  زمینه آخر  و نشانه ایمان به خدا و دوری از شیطان اسو آ
 کند.  کند و برای کامیانی در اهداف خود تلاش می های سیاسی و اجتماعی به نیکی عمل می گیری تصمیم 

 ( self-motivationخود انگیزشی ) 
 داند شناس برجسته، خودانگییشی را یکی از پنج مؤلفه اصلی هوش هیجانی می دانیل گلمن، روان 

او معتقد اسو افرادی که از هوش هیجانی بالایی برخوردارند، توانایی برانگیختن خود را دارند و این ویژگی  
می  متمایی  بالا  هوشی  وریب  با  افراد  از  را  آنها  )گلمن،  اغلب  دیگر،   (. 91:  1995کند  عبار   به 

های بیرونی مانند پول یا مقام،  ای اسو که فرد را بدون نیاز به محرک خودانگییشی به معنای نیروی درونی 
طلبی، تعهد، ابتکار  این مؤلفه از نگاه گلمن از چهار عنصر مهم پیشرفو   .دهد به سمو اهدافا سوب می 

های مورد بحش به کار رفته  این مؤلفه در مواوعی از خطبه   (. 92عمل و خوشبنی برخوردار اسو )همان،  
 توان به نمونه زیر از خطبه یکم اشاره کرد: اسو که از جمله می 

دل  نَقَّ »  َْ ونَ  وَلَا یُ ُُ الْعَادُّ ذِ  لَا یَبْلُغُ مِدْنَتَهُ الْقَائِلُظنَ  وَلَا یُکِْ   نَعْمَاَ  هِ الَّ     هُ الْمُجْتَهِدُونَ الْکَمْدُ لِلَّ
ذِ  لَيْسَ لِِ َ،تِهِ نَدن مَکْدُودٌ  وَلَا نَ  ذِ  لَا یُدْركُِهُ بُعْدُ الْهِمَمِ  وَلَا یََ الُهُ یَظُْ  الِْ،َ ِ   الَّ عْتٌ مَظْجُظدٌ   الَّ

مَمْدُودٌ  جٌَ  
َ
أ وَلا  مَعْدُودٌ   تٌ  َْ وَ ) وَلا  خطبه  البلاغه نهج «  که  1،  را  خدای  ستایا  و  »س اس  ترجمه:  (؛ 

هایا را شماره نتوانند کرد، و کوشندگان در راه  رسند، و شمارشگران نعمو ستایشگران به ستایا او نمی 
اطاعو، حق او را چنان که باید ادا نتوانند نمود. آن خدایی که بلندپروازی اهل کوشا به کنه ذاتا پی  
نبرد، و تییبینی اهل فکر  به او دسو نیابد. آنکه برای صفتا حد و مرزی مقرر نیسو، و توصیفی از او در  

 باشد«. دسو نیسو، و زمانی برایا معدود نیسو، و مدتی برایا محدود نمی 
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شود، گرچه در ظاهر در مقام ستایا خداوند اسو، در باطن  خطبه اول که با این جملا  آغاز می 
کند. نکا  کلیدی این خطبه در ارتباب با خودانگییشی عبارتند  الگویی برای انسان خودانگیخته ترسیم می 

 « درجمله  که  خودبسندگی  نفی  الْمُجْتَهِدُونَ از  هُ  نَقَّ دل   َْ یُ نمی لا  ادا  را  او  حق  )کوشندگان  کرد(  «  توانند 

دارد. گلمن تأکید دارد که افراد خودانگیخته  انسان را از خودبینی و احساس رسیدن به مقصد نهایی بازمی 
(. یا تبیین  2:  1995بینند و همیشه در تلاش برای بهتر شدن هستند«)گلمن، گاه خود را کامل نمی »هیچ 

در این خطبه خبری از پاداش یا تهدید بیرونی نیسو؛ تنها لذ  فهمیدن و شناختن   انگییش درونی؛ زیرا 
دارد. تلاش برای شناخو خدا در این خطبه، دقیقا  مصداب همین انگییش  اسو که فرد را به حرکو وا می 

عباراتی مانند   نهایو را مسیری برای برانگیختن انگییه تلقی کرد. توان افق بی درونی اسو. همچنین می 
ودٌ« نشان می  « و »لا نَعْوٌ مَوْج  مَم  عْد  الْه  ه  ب  دْر ک 

گاه قابل احاطه کامل نیسو.  دهد که هدف نهایی هیچ »لَا ی 
بینی و امید به ادامه راه را تقویو  کند و از سوی دیگر خوش این نگاه از یک سو تواوع فکری ایجاد می 

 شود: همچنین در نمونه زیر از خطبه چهارم چنین رویکردی دیده می .نماید می 
رَارِ........الْيَ    ال ل عَِ   فْجَرْتُمْ 

َ
أ بَِ ا  وَ  الْعَلْيَاِ   ذُرْوَةَ  مْتُمْ  تََ  َّ وَ  لْمَاِ   الاَّ فِ   اهْتَدَیْتُمْ  لَکُمُ  بَِ ا  نِْ ثُ 

ُ
أ ظْمَ 

رِیتُهُ  لَمْ یُظجِسْ 
ُ
فَ عَ ل   مَا عَکَکْتُ فِ  الْکَثل مُذْ أ ُ  امْرِئٍ تَخَلَّ

ْ
  مُظسَ    الْعَجْمَاَ  ذَاَ  الْبَيَانِ  عَزَبَ رَأ

ْ،َ ا عَلَ  سَبِيِ  الْ  ََ لًَلِ. الْيَظْمَ تَظَا الِ وَ دُوَلِ ال َّ عَْ،ثَ مِْ  یَلَبَةِ الْجُهَّ
َ
کَثل وَ الْبَاطِِ   مَْ  وَثِثَ  خِيَ،ةا عَلَ  نَْ،ِ هِ بَْ  أ

 
ْ
 (. 4، خطبه  البلاغه نهج ) بِمَاٍ  لَمْ یَاْمَأ

رِیتُهُ در عبار  »   علی امام و  
ُ
دهد که انگییه او نه ترس از  « نشان می مَا عَکَکْتُ فِ  الْکَثل مُذْ أ

در عبار    ,طلبی گلمن تنبیه و نه طمع به پاداش، بلکه تعلق خاطر به خود  حقیقو اسو. مؤلفه پیشرفو 
الْعَلْيَاِ  »  ذُرْوَةَ  مْتُمْ  می تََ  َّ دیده  و  «  والا  هدفی  را  کمال  قله  بلندترین  به  دستیابی  امام  که  جایی  شود؛ 

وقفه و نگاه بلندپروازانه اسو و به راهنمایی او انجام  کند که نیازمند تلاش بییافتنی معرفی میدسو
در واقع مسیر پیشرفو نشان دده شده اسو. تعهد عمیق به هدف در همین جمله »ما شککو«    گیرد.می 

گوید که مصداب بارز »همسویی  متجلی اسو؛ امام با قاطعیو از تردیدناپذیری خود در مسیر حق سخن می 
ْ،َ ا عَلَ   با اهداف و احساس مسئولیو عمیق« در نظریه گلمن اسو. ابتکار عمل نیی در عبار  »  ََ الْيَظْمَ تَظَا

آنکه  گوید، بی « نمایان اسو؛ امام از ایستادگی فعالانه در برابر جبهه باطل سخن می ِ  سَبِيِ  الْکَثل وَ الْبَاطِ 

ها بدون انتظار« که گلمن بر  همان »آمادگی برای عمل به فرصو   -منتظر محرک یا فرمانی از بیرون باشد  
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توانایی پشتکار علیرغم موانع و نگاه  ( در نهایو، خوش 87:  1995آن تأکید دارد )گلمن،   بینی گلمن که 
 ، در استعاره زیبای » (شود امیدوارانه به آینده« تعریف می 

ْ
تجلی یافته اسو؛ هرکه به   «مَْ  وَثِثَ بِمَاٍ  لَمْ یَاْمَأ

بینانه اما مبتنی بر قانون علیو و اعتماد به منابع پایدار حق،  ماند. این نگاه خوش آب اعتماد کند تشنه نمی 
دهد و یقین  ترین شرایط نیی امید خود را از دسو نمی دهد که انسان خودانگیخته حتی در سخو نشان می 

بی  او  تلاش  که  نهج دارد  چهارم  خطبه  ترتیب،  بدین  ماند.  نخواهد  یک  نتیجه  از  کامل  الگویی  البلاغه 
های محیطی، انگییه درونی  ها و ناامیدی کند که با وجود همه سختی شخصیو خودانگیخته را ترسیم می 

 .دهد بینی به مسیر خود ادامه می خود را حفظ کرده و با تعهد، ابتکار و خوش 
 گیری نتیجه 

 های مطرح شده به شرح زیر اسو:  های پژوها طبق پرسا یافته 
های هوش عاطفی  البلاغه از کدام مؤلفه های یکم تا دهم نهج خطبه در سوال نخسو پرسیده شد،  

   برخوردارند؟ 
می یافته  نشان  پرسا  این  با  مرتبط  پژوها  خطبه   علی امام دهد  های  این  تمامی  در  از  ها 

گاهی، حضر  با  ای نظام های هوش عاطفی به شیوه مؤلفه  مند و هدفمند بهره برده اسو. در مؤلفه خودآ
گاهی از جایگاه   عباراتی همچون تشبیه خود به »محور سنع آسیا« در خطبه سوم و تأکید بر »بصیر « و آ

های خود ارائه دهد. در مؤلفه  ها و ظرفیو خویا در خطبه دهم، توانسته اسو شناخو دقیقی از توانایی 
موقعیو  در  غرور  و  خشم  مانند  منفی  احساسا   کنترل  با  ایشان  سیاسی  خودمدیریتی،  حساس    -های 

بیعو اجباری در خطبه سوم   نهم،    -همچون  از رفتار اصحاب جمل در خطبه  رفتار خود  نیی تفکیک  و 
گاهی اجتماعی توانسته اسو با همدلی   توانسته اسو عواطف خود را در مسیر مثبو هدایو کند. در حوزه آ
گاه کند و به مسیر درسو هدایو کند. همچنین هشدار درباره نفوذ شیطان   نسبو مردم سرگردان آنها را آ
با   در خطبه هفتم در راستای کاربرد همین مؤلفه اسو. در رابطه با مدیریو روابط حضر  توانسته اسو 

فعالیو  موقع  به  انجام  و  صبر  مانند  دینی  مفاهیم  بر  با  تکیه  رابطه  در  کند.  مدیریو  را  خود  روابط  ها 
خود جهو تعالی و شناخو خداوند    مؤمن خودانگییشی حضر  تلاش کرده بستری مناسب برای مخاطب  

 و راه درسو حقیقو پیدا کند.  
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شد   مطرح  دوم  سوال  خطبه     علی امام در  این  و  در  داده  بروز  چگونه  را  خود  احساسا   ها، 

 مدیریو کرده اسو؟ 
با این پرسا نشان می  البلاغه نه تنها متنی دینی و ادبی، بلکه الگویی  دهد که نهج نتیجه مرتبط 

گیری از  با بهره   علی امام کامل از کاربسو عملی هوش عاطفی در سطوح فردی و اجتماعی اسو و  

ترین شرایط تاریخی، تصمیماتی خردمندانه، متعادل و مبتنی بر  ها، توانسته اسو در بحرانی این شایستگی 
ایشان احسا  خود نظیر خشم را کنترل کرده و احساساتی متناسب   کنترل هوشمندانه عواطف اتخاذ کند. 

با شرایط مقضتی بروز داده اسو. حضر  سعی کرده احساسا  خود را مبتنی بر خود مدیریتی و با تکیه بر  
گاهی بروز دهد و روش درسو کشف حقیقو را به بهترین شکل برای مخاطب در   گاهی اجتماعی و خودآ آ

 رابطه با خداشناسی و بصیر  نسبو به مسائل کلان اجتماعی و سیاسی ارائه دهد.  
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 ها و مفاهیم مربوط به خلافت ای میزان انعکاس مؤلفهبررسی مقایسه
 ابا روش تحلیل محتو البلاغهنهجدر 
   ***   سمیه بخشی زاده /    ** محمد بنشاخته   / * فرهاد پروانه 

 20/12/4140تاریخ پذیرش:    4401/ 32/70تاریخ دریافت: 
 دهیچک

امییام      ی  ییلا عنییوان ن هییت   علس امییام   ی ها نیی نان و نامییلا   رنوه ی در رگ   البلاغلا نهج رتاب 

رلا  ر انییاس نظییم و هییوا مشیی     س جهان انلام انت.رتا   فلا ی خل    ی و چهارم  ان ی ع ی ش 

گییرد    م ی مفهییوم خلافییت و مفییاه  م ی مفاه    ی از ا  س ک ی شوه انت.  جاد ی ا  م، ی انتقال مفاه  ی  را 

انییت. پیی وهر حاهییر  ییلا   ره ییی و غ    ی راشییو  ی خلفییا امام،  ت، ی رن همچون حکومت، حارم 

منظییور  ییا     ی  ییو انییت.  البلاغییلا نهج مفهییوم در      ییی ا   س انعکاس رم   س چگونگ   س دنبال  ررن 

مییورد   ی هییا قرار گرفتلا و داده  س مورد  ررن  البلاغلا نهج رتاب  محتوا، م ی انتفاده از روش تحل 

  دهنییو س نشان م   س رم  ج ی نتا قرار گرفتنو.  س ا  ی و ارز  م ی نظر انت راج شوه و نپس مورد تحل 

مر وب  ییلا خلافییت و    م ی ها و مفاه منلفلا   ان ی در م   و ی توجلا و تأر   زان ی انعکاس و م    ی شتر ی رلا    

در    س مییورد فراوانیی   44و پس از رن مفهوم عثمییان  ییا   س مورد فراوان  52 ا  عت ی خلفا  لا مفهوم   

فییلا دوم عمییر  یی   ی خل   م ی متعلییب  ییلا مفییاه  ب ییی  لا ترت  س فراوان    ی . رمتر رد ی گ س رتبلا دوم قرار م 

  س فراونیی   7قحافلا  ا  س اول ا و کر    ا   فلا ی و خل  س فراوان  6مفهوم شورا  ا  ، س فراوان  6خطاب  ا 

رخ   س رگییاه رییردن جامعییلا از چگییونگ  ی تلاش امام  ییرا  ی حاو  ز ی ن  ب ی تحق  س ف ی ر  ج ی انت. نتا 

 . خلافت انت   گاه ی خود در جا  ت ی و نشان دادن مشروع  ع ی دادن وقا 

 :هاکلیدواژه
 .محتوا می، خلافت، تحلالبلاغلانهج،  علسامام
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 مقدّمه – 1
توسییط سیدروییی اسییو؛ سییخنانی  علیامییامالبلاغه کتابی جمع آوری شده از سخنان نهج  

ادبی که محرک نویسنده برای جمع آوری کتابی بوده اسو و باعش شده کتاب از   هایسرشار از زیبایی
های ادبی بلاغو و زیبایی  .یکی از مفاخر ادب عرب به شمار آید زمان تألیف تاکنون جیء علوم ادبی و

آید بلکه تنو  مووییو  آن موجییب شییده اسییو در بسیییاری از علییوم تنها ویژگی این کتاب به شمار نمی
سیاسو، خلافو، حکومییو وغیییره،  فقه و ، حدیش وقرآناعتقادا ، تفسیر   اسلامی همچون کلام و

شناسییی بییه جامعه تاثیرگذار باشد. امروزه درعلومی چون اقتصاد، مدیریو، سیاسو، حکومو، تربیو و
 آن رجو  شود.

البلاغییه باعییش شییده  گییری کتییاب نهییج این تنو  موووعی و تأثیرگذاری بر دیگر علوم و جنبه هدایو 
« بنامنیید. در عظمییو و  قرآن : برادر  قرآن اسو به مجموعه گران سنگی تبدیل شود که به حق آن را »   ال 

تییر از  اند:کلامی که بالاتر از کییلام بشییر و پییایین شگفتی این اثر جاودانه همین بس که در توصیفا گفته 
 باشد. بنابراین پرداختن به موووعا  مطرح شده در این کتاب حائی اهمَیَو می  .کلام خداوند اسو 

 بیان مسئله:  .1-1
البلاغه در آن قابل انکار نیسو، حییوزه سیاسییو)خلافو و حکمرانییی( یکی از موووعاتی که تاثیر نهج
نییاظر بییر  زمامییداری آن حضییر  و البلاغه مربوب به دوران حکومییو واسو؛ چراکه بخا عمدة نهج

دوران خلافییو خلفییای پیییا از  منا سیاسی ایشان اسو. جدای از این، امام  سیره حکومتی و

سییال در ارتبییاب بییا  25خود را نیی تجربه کرده و از اییین رو حییوادث و اتفاقییا  سیاسییی ر  داده در اییین 
 وان در جای جای این اثر مهم مشاهده کرد.تمیبحش حکومو و خلفای پیا از خود را هم 

از این رو تحلیل محتوای این کتاب از منظر توجه و انعکاس مفاهیم و بسامدهای مهم حییوزه خلافییو،  
 باشد. و ...  قابل اهمَیَو و تأمل می   علی امام حکمرانی، بیعو، امامو، رهبری، خلفای پیا از  

 .پیشینه تحقیق:2-1 
البلاغییه، خلافییو، حکومییو، حکمیییو، بیعییو، خلفییای پیییا از مووییوعاتی همچییون نهییج 

و ... در طول تاریخ اسلام همواره مورد توجه پژوهشگران بوده و هستند و مخصوصییا در   علیامام

 اند.  های بسیاری در این زمینه به نگارش درآمدهسالهای اخیر پژوها
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کییدام از  باشییند، امییا هیچ هییا نیییی درجایگییاه خییود دارای ارزش علمییی می هرکییدام از اییین پییژوها      
هییا و مفییاهیم مربییوب بییه خلافییو و خلفییای پیییا از  هییای حاوییر مییییان انعکییاس و تکییرار مؤلفییه پژوها 

اسییو؛ جییدای از اییین    البلاغه مورد بررسی قرار نداده را بصور  اختصاصی در محتوای اثر نهج   علی امام 

کییه پییژوها  انیید، درحییالی های انجام شده در این ارتباب بصور  کیفی و توصیفی انجییام گرفته اکثر پژوها 
اسو و تحقیق مشییابهی در اییین مییورد    رو بصور  کمی)آماری( و در قالب تحلیل محتوا به انجام رسیده پیا 

گییذار تحقیقییا   توانیید پایه رسییدکه می باشیید و بنظییر می که در نو  خود دارای نوآوری می  صور  نگرفته اسو 
هییا  ای کییه نویسیینده از آن های انجام یافتییه با این حال، مقالا  منتشر شده و پژوها مشابهی درآینده باشد.  

 اند از : توانند با مووو  پژوها حاور مرتبط باشند؛ عبار  بهره جسته و مي 
بییا عنییوان امعناشناسییی توصیییفی مییاده خلییف در    ای ه (درمقالیی 1401بار و اعظم با ادب برزگییر)  ت می کاظ 

کریم بر محور روابط همنشینیا، که در مجله پژوها در آموزش زبان و ادبیا  عرب بییه چییاپ رسیییده    قرآن 
، بییه بحییش پیرامییون اییین مفهییوم  قییرآن اسو، با روش معنا شناختی و بهره گیییری از مشییتقا  واژه خلییف در  

با محییور روابییط همنشییینی    قرآن پرداخته و با ارتباب میان این واژه در کتب لغو و نیی معانی به کار رفته آن در  
به برجسته کردن مفاهیمی مانند ایجاد جانشین توسط خداونیید، داوری اختلافییا  کییافران در قیامییو، عییدم  

لف وعده و موارد دیگر رسیده اسو.   صدب خ 
البلاغییه از  تحییو عنییوان اتحلیییل محتییوای کتییاب نهییج   ای ه (، در مقالیی 1401طیبه تجری و همکییاران) 

های مدیریتیا، کییه در مجلییه پییژوها در آمییوزش معییارف و تربیییو اسییلامی بییه چییاپ  منظر پرورش مهار  
انیید و  هییای تربیتییی پرداختییه هییای مهییار  البلاغه بر مبنای مؤلفه رسیده اسو، به تحلیل محتوای کتاب نهج 

طب یک تا صیید، مفییاهیم   ومن بررسی مفاهیمی مانند علم، شایستگی، حسن تدبیر و کفایو در محدوده خ 
 البلاغه را برجسته دیده که برای بازتولید آن در این کتاب تلاش شده اسو. و مضامین مدیریتی در نهج 

نامییه خییود تحییو عنییوان امفییاهیم جامعییه شناسییی سیاسییی در  ( در پایییان 1391محمدروا مرتضییایی راد)  
البلاغییه پرداختییه و مبییانی سیاسییی اسییلامی را از دیییدگاه  ا، به تبیییین مفهییوم مفییاهیم نییوین در نهییج البلاغه نهج 

و رویکرد خلفییای    علی امام با رویکردی تاریخی مورد بررسی قرار داده اسو و میان سیره    ین مؤمن امیرال 

، عدم تضاد میان اسلام و مقوله  علی امام هایی انجام داده اسو. آزادی سیاسی در حکومو  سه گانه مقایسه 

 ود. ر می البلاغه از مباحش این پژوها به شمار  گیری از محتوای نهج سیاسو و حقایق سیاسی اسلام با بهره 
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بییه  علیامییامنامییه خییود بییه عنییوان اتحلیییل محتییوای وصییایای ( در پایییان1398زهرا باقری)

البلاغها به انتخاب روشی برای فهم عمیق و زیرین مفییاهیم موجییود در وصییایای فرزندان خود در نهج
پرداخته و تحلیل محتییوا را مناسییب اییین شییکل از پییژوها دیییده اسییو. در خییلال اییین   علیامام

را در چهار محور اخلاقی، اعتقادی، اجتماعی و اقتصادی تبیین کییرده  علیامامواکاوی وصایای  

 ها بیشترین مفهومی که تکرار شده را برجسته نموده اسو.و برای هر کدام از این مؤلفه
البلاغییها، کییه در فصییلنامه ای با عنوان اساختار حکومو در نهج(درمقاله1390نوایی و موسوی)  

مطالعا  تفسیری  به چاپ رسیییده اسییو،  بییه بحییش پیرامییون مفهییوم  حکومییو و معییانی آن، منشییأ و 
البلاغه، عنصییر نظییار  بییر حکومییو، سییاختار و جهییو گیییری های مشروعیو حکومو در نهجملاک 

 علیامییامالبلاغییه  پرداخته و بییدین نتیجییه رسیییده اسییو کییه نهییج  البلاغهنهجقدر  حاکمیو در  

ای برای حکومو دینی اسییو کییه از نظییر مییدل، شیییوه، مبییانی، راهبردهییا و دربردارنده تئوری و نظریه
 های بشری و نفسانی دارد.ها و اهداف، تمایی ساختاری روشنی با سایر حکومواستراتژی

-ای بییا عنییوان اتبیییین مشییروعیو حکومییو علییوی در پرتییو نهییج درمقالییه   ( 1399شیرانی و دیگییران ) 
البلاغه  به چاپ رسیده اسو، بییا نگییاه کلامییی و بییا روش توصیییفی  البلاغها، که در فصلنامه پژوهشنامه نهج 

البلاغییه مییورد بررسییی و تحلیییل  در نهییج   علی امییام تحلیلی مبانی مشروعیو حکومو علوی را از دیدگاه  

بییر مشییروعیو حکومییو خییود را    قرار داده اسو. نویسندگان در این مقاله ابتدا موارد استشییهاد حضییر  

بییا تأکییید بییر سییخنان    علی امییام احصا کرده و س س به تبیین چگونگی مشروعیو و حقانیییو حکومییو  

در مییوارد فراوانییی در      علی امییام اند. نتایج این پژوها حاکی از آن اسو کییه  البلاغه پرداخته امام در نهج 

این کتاب شریف به بحش پیرامون حقانیو خود به مقام ولایو و خلافییو پرداختییه و بییا صییراحو تمییام الهییی  
 بودن حاکمیو خویا را به پشتوانه دلایل متعدد به اثبا  رسانده اسو. 

هییای در آموزه علیامییامای بییا عنییوان »بیعییو از دیییدگاه ( در مقالییه1396ربییانی خییواه )

« وییمن ارئییه  تعریییف واژگییانی و اصییطلاحی بیعییو و تبیییین تییاریخی آن در غییدیرخم و در البلاغهنهج
 البلاغییهنهجبییا تکیییه بییر   علیامییامدوران سه خلیفه نخسو این مقوله را در گفتار، نوشتار و رفتار 

 های بیعو صحی: از دیدگاه آن حضر  را بیان نموده اسو.مورد بررسی قرار داده ملاک 
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: نع یا بیعییو؟« بییا البلاغهنهجدر    ای با عنوان »امامو علی( در مقاله1392دولو آبادی )

پردازد و آن در مورد نو  رسیدن به خلافو می  علیامامبه بیان دیدگاه    البلاغهنهجتوجه به کتاب  

کند. ایشان همچنین با تکیه بر بیانییا  آن حضییر   اسییتدلال مخالفییان »نییع« را  میرا  نع معرفی  
 اند.نقد و ارزیابی کرده

در   هییای منطقییی اسییتدلال علییی  ای بییا عنییوان» قالب( در مقالییه1397شکر و هاشم پییور )

هییا بییه مسییئله خلافییو هایی کییه حضییر  در آنها و نامییه« خطبییهالبلاغییهنهججانشینی خود از منظر  
هییای انیید، بررسییی و در قالبهای خییویا احتجییاج نمودهپرداختییه و در برابییر مخییالفین بییه شایسییتگی

دهد که ادله اند. نتایج به دسو آمده از تحقیقا  آنها نشان میمعمول و پذیرفته شده منطقی قرار داده
، عییلاوه بییر اسییتحکام بر اثبییا  جانشییینی خییویا پییس از رحلییو پیییامبر اسییلام     علیامام

ای کییه جییای مقدما  بییراهین، از سییاختار و شییکل منطقییی صییحیحی نیییی برخییوردار اسییو؛ بییه گونییه
گییذارد. توانییایی، شایسییتگی، خویشییاوندی و گونییه شییبهه و تردیییدی بییرای شیینونده بییاقی نمیهیچ

های ایشان قرار گرفتییه اسییو. ایشییان در رویییارویی بییا ، مبنای استدلالهای پیامبر اسلامتوصیه

ای از زمییان، مصییال: جامعییه اسییلامی گیرند. هییر چنیید در برهییهمخالفین، از قیاس جدلی نیی بهره می
 کرده اسو که حضر  برای پرهیی از تفرقه، طریق سکو  را پیا بگیرند.ایجاب می

عنوان یییک ای تحو عنییوان »امامییو عییام« امامییو و رهبییری جامعییه بییه( در مقاله1392قندی )
مییورد بررسییی قییرار داده اسییو. ایشییان   البلاغهنهجساز، را با تکیه بر کتاب  مووو  اساسی و سرنوشو

مییورد از اشییارا  حضییر  بییه مسییأله  81 ین علیییمییؤمنهای امیرالها و نامییهپس از بررسی خطبییه

بندی کییرده و  تمرکییی پییژوها خییود را بییر امامو را در دو بخا امامییو عامییه و امامییو خاصییه دسییته
دهد. مبحثی که در برگیرنده کلیا  امامو اسو و تمرکیییی مووو  نخسو یعنی امامو عامه قرار می

دهیید عنوان مصداب عینی امام  ندارد. نتایج بررسی ایشان نشییان میین بهمؤمنبر تعیین شخع امیرال
البلاغه مورد توجه قرارگرفته و نییاظر بییه مووییوعاتی چییون مووع از نهج 40که مبحش امامو عامه در  

مفهوم امامو، شئون و وظایف امام، نیاز وروری به امام، صفا  امام، جایگاه نییع در تعیییین امییام و 
 باشد.وظایف متقابل امام و امو می
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( در پایان نامه کارشناسی ارشد خود با عنوان » انعکاس جریان خلافو تا مرگ 1398نوری زاده )
« به راهنمایی آقییای حسییین البلاغهنهجبا تکیه بر کتاب    عثمان و آثار مترتب بر آن از دیدگاه امیر

د؛ کییه بییر انیی هفلاحی اصل عوامل قتل عثمان و اتفاقا  و پیامدهای پس از آن را مورد بررسی قییرار داد
متکییی باشیید بییازگو   البلاغییهنهجهییای امییام در  هتخلاف عنوان پژوها این تحقیق پیا از آنکه بر گف

 کننده روایا  تاریخی در این زمینه اسو.
 . اهمَیَت و ضرورت تحقیق:3-1 
 قییرآنتوانیید در کنییار  ، یکی از کتب جامع در امور سیاسییی و اجتمییاعی اسییو کییه میالبلاغهنهج  

دار هییای گونییاگون را عهییدهدر تمام ابعاد زندگی به شمار آید و هدایو بشر را در عرصه انسان راهنمای
گشییای بسیییاری از مسییایل و مباحییش مهییم هییای مختلییف راهشود. تحلیل محتوای این کتاب از جنبییه

کییه بییا بررسییی و انعکییاس   علیامییاماسو. از جمله در ارتباب با مووو  خلافو و خلفای پیا از 

و دادن حضییر  بییه اییین مووییو  بییرای خواننییدگان این مبحش در نهج البلاغییه مییییان توجییه و اهمَیییَ
 مشخع خواهد شد.

 شناسی تحقیق: . روش2
هییای پییژوها اولیییه در علییوم انسییانی و هییای روش همگام با رشد علوم و تکنولوژی، محییدودیو

هییای برآمدنیید تییا تحقیقییا  گران این عرصه درصدد دستیابی به روش اجتماعی نمایان شده و پژوها
ای از قواعیید، ابیارهییا و هییای متشییکل از مجموعییهجدییید را از پایییایی بیشییتری برخییوردار سییازند. روش 

هییا دسییتیابی بییه راه حییل مشییکلا  و کشییف های معتبر و نظام یافته در جهو بررسی وقایع، روایوراه
 (.144:  1376مجهولا )عیتی،  

محتواسییو روشییی کییه بییا کاربردهییای همچییون توصیییف هییا، روش تحلیییلیکییی از اییین روش    
اند و اسییتنباب در مییورد گیییری آن پیییام شییدهدلایلی که موجب شکلدستیابی به    ی یک پیام،هاویژگی

ایجاد کنندگان و دریافو کنندگان آن باعش شده اسو به عنوان روشی مناسییب بییرای پاسییخ دادن بییه 
گییر بییا اسییتفاده از اییین (. پییژوها65:1386هایی دربارۀ محتوای یک پیام معرفییی شود)سییرمد،سؤال

های ها، اعلامیییهها، اسییناد رسییمی، نامییهتواند به اطلاعا  مفید پنهان در آثار ادبی، خطابییهروش می
 های شنیداری و منابع تصویری دسو یابد.  سیاسی و حتی برنامه

https://www.sid.ir/search/paper/%D9%86%D9%87%D8%AC%20%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%84%D8%A7%D8%BA%D9%87/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
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محتوا در حقیقییو، فیین پییژوها عینییی، اصییولی و توان گفو که »تحلیلدر تعریف این روش می
(. در تعریییف دیگییر از اییین روش، 29: ص1375کمی به منظور تفسیر و تحلیل محتواسییو«)لورنس،  

ها، نمادها، آثار و مفییاهیم بندی، تفسیر، استنباب و استخراج پیاممند شناسایی، طبقهفرآیند نظامرا  آن
هییای روش های مییورد بررسییی، براسییاس ها و سییایر مجموعییهپنهییان در متییون نوشییتاری، رسییانه  پیدا و

 (.  15:1388اند)معروفی و یوسف زاده،پژوها کمی و کیفی معرفی کرده
ی و کیفییی اسییوتحلیلآید روش همچنان که از تعاریف فوب برمی    .محتوا دارای دو رویکییرد کمیی 

های که در ارتبییاب ای که در اکثر دسته بندیکه روش کمی در آن حائی اهمیو بیشتری اسو به گونه
اییین روش را  دهنیید.هییای کمییی جییای میگیییرد آن را در دسییته روش با اییین روش تحقیییق صییور  می

ی قلمداد کرد.  های کیفی به دادهتوان روش تبدیل دادهمی  های کم 
ی با استفاده از محاسبۀ فراوانی و تعداد وقو  کلما  و اسامی و فضییای اختیییاری روش    های کم 

های کیفی بر یک دیییدگاه تفسیییرگرایانه دهند و روش داده شده، مووو  مربوب را مورد تحلیل قرار می
ه آن بیییه چگیییونگی تفسییییر، درک، تجربیییه و بیییه وجود آمیییدن جهیییان اجتمیییاعی معطیییوف و توجییی 

های کیفییی اییین نییو  از پییژوها هییا بیشییتر در جهییو پییردازش قسییمو  (.65:1386اسو)سییرمد،
 گیرند.  اطلاعا  به دسو آمده از قسمو کمی مورد استفاده قرار می

ها ها و مفاهیم مربوب به خلافو را در دو قسمو خطبییهپژوها حاور قصد دارد انعکاس مؤلفه
محتییوا مییورد بررسییی قییرار دهیید. بییدین منظییور البلاغه با استفاده از روش تحلیلهای کتاب نهجو نامه

ها و نمادهای مربوب بییه ها، مفاهیم، مؤلفهعبارا ، گیارهکتاب فوب با دقو مورد بررسی قرار گرفو و  
 پیدا شده و کدگذاری شد.    علیامامخلافو و خلفای پیا از 

دار گییردهم آینیید تییا کییار های معنیییهییای پراکنییده در مجموعییهدادهکدگذاری بدین معناسو کییه  
هییا آوری اطلاعا  مشابه و از نظر محتوای یکسان در گروهتحلیل تسهیل شود و هدف اصلی آن جمع

اکدگذاری بانشانا روشی اسو کییه پییژوها حاوییر   (.404:1384و مقولا  بیرگتر اسو)ساروخانی،  
ها از قبییل ها( و مؤلفییهها)شییاخعبرای رسیدن به این هدف از آن بهره برده اسو؛ در این روش مقوله
کننیید و در حییین مطالعییۀ متییون بییه فراهم شده و نشان مخصوص به خود »خط نشان« را دریافییو می

علامییو خییط های مییورد نظییر،  های مرتبط با مقوله)شاخع( و مؤلفییهمحض مشاهده شواهد و نمونه
 شود.به نشانۀ ظهور مقوله مورد نظر گذاشته می نشان
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هییا شییمارش شیید و بییدین شییکل جامعییه البلاغییه آنها در کتاب نهجپس از نشان دار کردن مقوله
ها در جامع  آمییار  مییورد بررسییي برا  کنترل صحو دادهآماری مورد نظر این پژوها به دسو آمد.  

شمارش بار دیگر تکرار شد و در موارد  که پییس از دوبییار شییمارش، بییاز هییم اختلافییي مشییاهده شیید، 
هییا، ابتییدا جییداول و سیی س بییه منظییور تجییییه و تحلیییل داده شییمارش بییار سییوم مییلاک قییرار گرفییو.

های به دسو آمده رسم شد و در مرحله بعد جییداول و نمودارهییا بییه صییور  نمودارهای مربوب به داده
 ای مورد تحلیل قرار گرفو.  مقایسه
در محتـوای کتـاب    علی امام های مربوط به خلافت و خلفای پیش از  شناسایی مؤلفه  . 3

 البلاغه نهج 

البلاغه حاوی مقییادیر زیییادی از سییخنان و اشییارا  آن در نهج  علیامامهای  ها و نامهخطبه

حضر  به بحش خلافو و خلفای پیا از خود و مفییاهیم مییرتبط بییا اییین دو همچییون بیعییو، حییاکم، 
 حکومو، امام، خلیفه اول ابویکر، خلیفه دوم عمر، خلیفه سوم عثمان و غیره اسو. 

های اصلی مرتبط با این بحش و نمادها و مفییاهیم مربییوب بییه آنهییا جدول شماره یک حاوی مؤلفه
 اسو.  

همــراا مفــاهیم و نمادهــای  علیامــانهای مربوط بــه خلافــت و خلفــای پــیش از م لفه:  1جدول شمارا 

 هاآن

فه 
ّ
های  م ل

 اصلی 
 دند ش می ای اصلی که در شمارش محسوو  ه ه م لف نمادها و مفاهیم مرتبط با  

بیه    -خلافیو از دسیو رفتیه –  جانشیینی پییامبر   -خلیف   -خلیفیه   -خلفا   -خلافو کردن  خلافو 

 غصب خلافو ، سقیفه بنی ساعده و ... -دسو گرفتن خلافو 
خلیفه اول  

 ابوبکر 
 -خلیفه اول -همراه با تمامی القاب، کنیه و صفا  بارز...ابابکر 

 همراه با تمامی القاب، کنیه و صفا  بارز...عمربن خطاب  خلیفه دوم عمر 
خلیفه سوم  

 عثمان 
-خونخواهی عثمیان   -قاتلان عثمان -همراه با تمامی القاب، کنیه و صفا  بارز...قتل عثمان 

 ... 
 پیمان شکستن و ... -پیمان نامه  -عهد و پیمان   -بیعو شکستن   -بیعو بستن  بیعو 
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 -حکم   -حقوب حاکم بر مردم   -حقوب مردم بر حاکم  -حاکم بودن  حاکم 
حکومیو و    -حکومو الهی -رییس حکومو   -حق حکومو -حکومو داری  -حکومو کردن  حکومو 

 مدارا در حکومو داری -کنار زدن از حکومو -حکومو حق   -امام 
 -حکمین  -پذیرش حکمیو -نهی از حکمیو  -داوری  حکمیو 

 و ...   -شورکردن   -شورای شا نفره   -مشور   شورا 
-وظیایف امیام -امیام راهنمیای میردم -امام امو   -امام عادل   -امام مسلمین   -امامو   -پیشوا  امام 

 امام هدایتگر و ... 
  -رهبیر سیتمگر -رهبیر عیادل -وظیایف رهبرجامعیه -مسئولیو های رهبیری  -صفا  رهبری  رهبر 

 حق رهبر بر مردم و ...  -حق مردم بر رهبر -انتخاب رهبر جامعه -لیاقو رهبری -رهبر امو 
زمامداران و  

 کارگیاران 
-زمامیداری نیااهلان   -مدعیان زمامداری -زمامداران غاصب -زمامداران شایسته  -زمامداران 

 کارگیاران دولتی -کارگیاران باتجربه -کارگیاران مالیا  -کارگیاران حکومتی -زمامدار گمراهی 
-ناکثین 

-قاسطین 
 مارقین 

-معاوییه -خیارج شیدگان از دیین -سیتمکاران -پیمیان شیکنان -نهروان -صفین -جنع جمل 
 -خوارج   -عمرو عاص 

  -زبیر   -طلحه 
 عایشه 

 -جمل   -همسر پیامبر  -پیمان شکنان 

ها و )خطبهالبلاغهنهج  مربوط به خلافت در کتابهای  . فراوانی و بسآمدسنجی مؤلفه4
 ها(نامه

،  البلاغییه نهییج هییای  هییا و نامییه ا و مفاهیم مربوب به خلافییو و خلفییا در خطبییه ه ه جمع کل فراوانی مؤلف 
مییورد    96ا و تعییداد  ه ه درصد( مربییوب بییه خطبیی   63.36مورد )    166مورد اسو، که از این مجمو  تعداد   262

 بوده اسو.   البلاغه نهج ای حضر  در  ه ه درصد( مربوب به نام   36.44) 
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: مقایسییه جمییع کییل فراوانییي و  2جییدول 
ها و مفاهیم مربوب بیه خلافیو در درصد مؤلفه

در  علیامییییامهای هییییا و نامییییهخطبییییه

   البلاغهنهج
 درصد فراواني البلاغهنهج

 63.36 166 اههخطب 

 36.64 96 اههنام

 100 262 جمع کل

: مقایسییه جمییع کییل فراوانییي و درصیید  1نمییودار 
هییا و ها و مفییاهیم مربییوب بییه خلافییو در خطبییهمؤلفییه

 البلاغهنهجدر  علیامامهای نامه

 
 

 
 

ها و مفاهیم مربوب به خلافییو به مؤلفه  علیامامشود مییان توجه  همچنان که مشاهده می

ها و درصد این مفییاهیم در خطبییه 60ای که بیا از  های ایشان اسو به گونهها بیا از نامهدر خطبه
ها و مفاهیم مربوب به خلافو و خلفییای مییان انعکاس دیگر مؤلفههای ایشان وجود دارند.  سخنرانی

 باشد.های آن حضر  به شرح زیر میها و خطبهپیا از امام نیی به تفکیک در نامه
بــه تف یــ   البلاغــهنهج کتــاو یها و مفاهیم مربوط به خلافت و خلفــا در محتــوا:  فراوانی م لفه3جدول  

 هاها و خطبهنامه

 جمع اههنام اهه خطب ها و مفاهیم خلافو مؤلفه

 درصد فراوانی درصد فراوانی درصد فراوانی اههمؤلف
 8.40 22 2.08 2 12.05 20 خلافو 

 2.67 7 2.08 2 3.01 5 خلیفه اول ابوبکر
 2.30 6 2.08 2 2.41 4 خلیفه دوم عمر 

 16.80 44 26.04 25 11.44 19 خلیفه سوم عثمان 
 19.88 52 30.21 29 13.85 23 بیعو 
 3.05 8 2.08 2 3.62 6 حاکم 

 11.65 31 9.38 9 13.26 22 حکومو
 4.97 13 1.04 1 7.23 12 حکمیو 
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ها و مفــاهیم مربــوط بــه خلافــت و خلفــا در مقایســه فراوانــد و درصــد م لفــه-2مربوط به جــدول    1نمودار  
 البلاغهنهجها در ها و نامهخطبه

 
انعکییاس و مییییان توجییه و تأکییید در میییان  بیشااتری شود کییه با توجه به جدول فوب ملاحظه می

البلاغییه ها در کتاب نهجها و نامهمربوب به خلافو و خلفا در تمامی محتوای خطبه  ها و مفاهیممؤلفه
هییا را بییه خییود اختصییاص درصد کییل داده  88/19مورد فراوانی اسو که    52مربوب به مفهوم بیعو با  

گیییرد. درصیید در رتبییه دوم قییرار می 80/16مییورد فراوانییی و   44دهد و پس از آن مفهوم عثمان بییا  می
درصیید،   30/2فراوانییی و    6فراوانی به ترتیب متعلق به مفاهیم خلیفه دوم عمر بن خطییاب بییا    کمتری 

درصیید  67/2فراونییی و  7درصد و خلیفه اول ابوبکر بن ابی قحافه با   30/2فراوانی و    6مفهوم شورا با  
مییو مفهییوم حکومییان فراوانی دیگییر مفییاهیم بییه ترتیییب از بیشییترین بییه کمتییرین عبارتنیید از:    اسو.

 2.30 6 1.04 1 3.01 5 شورا
 3.01 8 4.17 4 2.41 4 امام
 5.63 15 1.04 1 8.43 14 رهبر 

 4.51 12 6.25 6 3.62 6 زمامداران و کارگیاران 
 6.40 17 7.30 7 6.02 10 مارقین  -قاسطین -ناکثین

 7.90 21 5.21 5 9.64 16 عایشه  -زبیر -طلحه
 100 262 100 96 100 166 جمع کل 
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درصد، اشاره به اسییامی   40/8مورد فراوانی و    22درصد، مفهوم خلافو با  65/11مورد فراوانی و  31با
 17درصیید، مفییاهیم نییاکثین، قاسییطین ومییارقین بییا   90/7مورد فراوانییی و    21طلحه، زبیر و عایشه با  

 13درصد، مفهییوم حکمیییو بییا   63/5مورد فراوانی و   15درصد، مفهوم رهبر با    40/6مورد فراوانی و  
درصیید،   51/4مییورد فراوانییی و  12درصیید، مفهییوم زمامییداران و کییارگیاران بییا  97/4مییورد فراوانییی و 
 درصد.    01/3مورد فراوانی و  8مفهوم حاکم با  

ها و مفییاهیم مربییوب بییه خلافییو و خلفییا و ... مقایسه جمع کل فراواني و درصد مؤلفییه-  4جدول  
 ها(ها و نامه)خطبهالبلاغهنهجبصور  جداگانه در کل کتاب  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 هاها و نامهدر  تمامی خطبه ای و مفاهیم مجموعه خلافت و ... ههم لف

 درصد  فراوانی 
 8.40 22 خلافو 

 2.67 7 خلیفه اول ابوبکر
 2.30 6 خلیفه دوم عمر 

 16.80 44 خلیفه سوم عثمان 
 19.88 52 بیعو
 3.05 8 حاکم 

 11.65 31 حکومو
 4.97 13 حکمیو

 2.30 6 شورا
 3.01 8 امام 
 5.63 15 رهبر 

 4.51 12 زمامداران و کارگیاران 
 6.40 17 مارقین -قاسطین-ناکثین

 7.90 21 عایشه  -زبیر -طلحه
 100 262 جمع کل 
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ها و مفــاهیم مربــوط بــه خلافــت و خلفــا در کتــاو : مقایســه جمــع کــل فراوانــد و درصــد م لفــه2نمــودار 
 البلاغهنهج

 
 هامؤلفهها و .مستندات مربوط به فراوانی داده5 

مورد مؤلفه در ارتباب با مفهوم خلافییو و خلفییا بییا اسییتفاده از روش   262در پژوها حاور تعداد  
گییردآوری شییده و مییورد بررسییی قییرار گرفییو.  البلاغییهنهجهییای هییا و نامییهتحلیل محتوا از متن خطبییه

های که هر یک از این مفییاهیم از آنهییا گییردآوری ها و خطبهنگارندگان بر خود لازم میدانند شماره نامه
تییر نمییوده و شده به عنوان مستندا  متن در اختیار خوانندگان گذاشییته تییا دسترسییی بییه آنهییا را آسییان

 های بعدی در این مورد را مهیا کرده باشند.  زمینه پژوها
 هاا و م لفهها :  مستندات مربوط به فراوانی داد4جدول  

 
 ها و مفاهیم مؤلفه 

 استناد به شماره خطبه و نامه 

 ها نامه  ها خطبه 
-105-74-16-3خطبه شماره:  خلافو 

138-162-172-173-205 
 62-53-28نامه شماره:  

 6  -62نامه شماره:   3  -164خطبه شماره:   خلیفه اول ابوبکر 
 6نامه شماره:   3  -164خطبه شماره:   خلیفه دوم عمر 

-30-164-174-240خطبه شماره:   خلیفه سوم عثمان 
22 

-9-10-28-37-53-58نامه شماره: 
6-1 
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-37-34-26-8-3خطبه شماره:  بیعو 
54-84-92-136-172-218- 

 75-28-8-7-6-1نامه شماره: 

 26-53-62نامه شماره:  216-40-34-3خطبه شماره:   حاکم 
-77-40-6-5-3خطبه شماره:  حکومو 

148-169-173-216-241 
 69-62-53نامه شماره: 

-125-173-238خطبه شماره:  حکمیو 
122-121-36-35-3 

 74-53نامه شماره: 

 6نامه شماره:   3خطبه شماره:   شورا 
 45-7  -71نامه شماره:  25  -154  -169خطبه شماره:   امام 
-131-119-108-25خطبه شماره:  رهبر 

154-164-173-216-27 
 3نامه شماره: 

  -5-26-27-51-53-61نامه شماره:  144-216-218خطبه شماره:  زمامداران و کاگیاران 
25 

-قاسطین -ناکثین 
 مارقین 

-148-136-98-22خطبه شماره: 
169-172-219-192 

 58-36-29-10-1نامه شماره: 

-174-205-219خطبه شماره:  عایشه   -زبیر   -طلحه 
148-136-31 

 1نامه شماره: 

 ها:.تفسیر کیفی و ارزیابی داده6 
در قسییمو ها و مفاهیم مربوب به خلافو و ...، در مجمو  اثییر منتخییب ؛ فراوانی مؤلفه  از بررسی

مورد   96البلاغه با  حضر  در نهج  هایه نامهفراوانی بیشترین و قسمو مربوب ب  مورد166ها با  خطبه
 اند.فراوانی کمترین مییان انعکاس و توجه را به خود اختصاص داده

البلاغییه؛ های نهییجها و نامییهها و مفاهیم مربوب به خلافو و ...، در مجمو  خطبهاز میان مؤلفه
و کمترین تعداد فراوانی و مییان توجییه مورد  52بیعو با مؤلفه  بیشترین تعداد فراوانی و مییان توجه به  

 معطوف گردیده اسو. مورد   6شورا با  به مؤلفه: 
هییای  هییا و نامییه ، در مجمییو  خطبییه   علی امام به خلفای پیا از  ها و مفاهیم مربوب  از میان مؤلفه 

و کمتییرین  مییورد     44عثمییان خلیفییه سییوم بییا    بیشترین تعداد فراوانی و مییان توجه به   ؛ البلاغه نهج کتاب  
 مورد معطوف گردیده اسو.   6تعداد فراوانی و مییان توجه به خلیفه دوم با   
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ها ؛ بیشترین تعییداد فراوانییی ، در مجمو  خطبهبه خلافو و ...ها و مفاهیم مربوب  از میان مؤلفه
مییورد،  20مییورد، خلافییو بییا  22مورد، حکومییو بییا  23ها به : بیعو با و مییان توجه در قسمو خطبه

مورد و کمترین تعداد فراوانی و مییان توجه 16مورد، طلحه، زبیر و عایشه با    19عثمان خلیفه سوم با   
مورد معطییوف گردیییده  6مورد و حاکم با   5مورد، ابوبکر با  5مورد، شورا با  4مورد، عمر با  4به: امام با  

 اسو.
ها ؛ بیشترین تعییداد فراوانییی و ، در مجمو  نامهبه خلافو و ...ها و مفاهیم مربوب  از میان مؤلفه

مورد، و کمتییرین تعییداد  25مورد، عثمان خلیفه سوم با   29ها به : بیعو با مییان توجه در قسمو نامه
مییورد،  2مییورد، ابییوبکر بییا  2مییورد، شییورا بییا  4مییورد، عمییر بییا   3فراوانی و مییان توجه به: خلافییو بییا  

 مورد معطوف گردیده اسو. 1مورد و رهبر با   2حکمیو با  
نتایج کیفی این پژوها نشان داد که بیشترین مییان تکرار و فراوانی بسامدها در تمامی مفییاهیم 

) معییروف بییه نامییه 53خلافو و حکومو و ...:  مربوب به خطبییه سییوم) معییروف بییه شقشییقیه( و نامییه 
 باشد.حضر  به مالک اشتر فرماندار مصر( می

نتایج کیفی این پژوها نشان داد که کمترین مییان تکرار و فراوانی بسامدها در تمییامی مفییاهیم 
)عییدالو 126) سیاسییو اقتصییادی امییام( و خطبییه 15هییایخلافو و حکومو و ...:  مربوب به خطبه

) سییخو گیییری در مصییرف بیییو 43) اموال عمومی و بیو المییال( و نامییه 224اقتصادی امام( خطبه  
) هشییدار بییه خیانییو از بیییو 20 -25)هشدار درباره اسییتفاده نییاروا از بیییو المییال( نامییه 5المال( نامه  

 المال(می باشد.که بیشتر مسایل مهم اقتصادی، بیو المال... در آنها گنجانده شده اسو.
البلاغه، چندین خطبه ونامه را بصور  اختصاصی به عثمان خلیفه سییوم و در نهج    علیامام

) 164)شایعا  قتل عثمان( خطبه    30حوادث و هشدار به وی اختصاص داده اسو، از جمله: خطبه  
) ادعییای دروغییین معاویییه در 9) هنگامییه محاصییره عثمییان( و نامییه 240هشییدار بییه عثمییان( خطبییه 

)افشییای حییوادث مربییوب بییه کشییته شییدن عثمییان( کییه تکییرارو  58و نامه  1خونخواهی عثمان( نامه  
 در محتوای کتاب، را سبب شده اسو. خلیفه سوم عثمانها و مفاهیم مربوب به مؤلفهانعکاس زیاد 

حکمیییو و دلایییل پییذیرش آن از سییوی ها و مفاهیم مربوب بییه مفهییوم  مؤلفهتکرارو انعکاس زیاد  
در محتوای کتاب، ناشی از اهمیو مووییو  و اختصییاص چنییدین خطبییه   حضر  بعد از جنع صفین

) علییل پییذیرش 125)علییل پییذیرش حکمیییو( خطبییه  121توسط حضر  می باشیید.از جملییه: خطبییه 
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) 35) خیانییو حکمییین در حکمیییو( خطبییه 177) علل پذیرش حکمیو( خطبه 127حکمیو( خطبه  
 اطلا  از نتیجه حکمیو(...

 –زبیییر  -البلاغییه، چنییدین خطبییه ونامییه را بصییور  اختصاصییی بییه )طلحییهدر نهج  حضر   

عایشه( و حوادث جنع جمل و ناکثین و شناساندن و افشییای آنهییا اختصییاص داده اسییو، از جملییه: 
) شناسییاندن 22) روانشناسییی طلحییه و زبیییر( خطبییه 148)روانشناسی طلحه و زبیر( خطبه    31خطبه  

) 205) شناساندن طلحه و زبیر( خطبه  136) پیمان شکنی زبیر(  خطبه  8ناکثین توسط امام(  خطبه  
) 1) وییرور  اطاعییو از رهبییری در نکییوها از عایشییه(و نامییه 156اعتییرا  طلحییه و زبیییر( خطبییه 

کییه  زبیر و فرستادن  عایشه بییه مدینییه() مربوب به کشته شدن طلحه و 64افشای سران ناکثین( نامه 
در محتییوای کتییاب، را سییبب   عایشه(  -زبیر–)طلحه  ا و مفاهیم مربوب به  ههمؤلفتکرار و انعکاس زیاد  

 شده اسو.
در بیعییو و توصیییف روز بیعییو و ...  هییا و مفییاهیم مربییوب بییه مفهییوم  مؤلفییهتکرارو انعکاس زیییاد  

محتوای کتاب، ناشی از اهمیو مووو  و اختصاص چندین خطبه توسط حضر  می باشد.از جملییه: 
) ویژگی های بیعییو مییردم بییا 229) توصیف روز بیعو( خطبه 54)بیعو با حضر ( خطبه    136خطبه  

 از خلافو ..(    علیامام) شکوه 3امام( خطبه  
مییییان طور که در نتایج به دسو آمده در قسمو کمییی پییژوها حاوییر مشییخع گردییید همان  

ها و مؤلفییهبیشییتر از دیگییر    علیامییامهییای  هییا و نامییهانعکاس دو مفهوم بیعو و عثمان در خطبه

اسو. این ازدیاد فراوانی نویسندگان را بر این امر واداشییو کییه چگییونگی بییه  مفاهیم مربوب به خلافو
را مییورد بررسییی قییرار دهنیید تییا از اییین مسیییر بییه چرایییی و علییو  کارگیری این مفاهیم توسط امام 

 استفاده از آنها نیی پی ببرند.  
هییا در بیعو در لغو به معنای دسو فشردن و دسو دادن اسو؛ دسو دادنی کییه در میییان عرب

شیید)فراهیدی، هنگام خرید و فروش بییین فروشیینده و خریییدار بییرای رسییمی کییردن معاملییه انجییام می
(. این عمل هنگام پیمان بستن افراد قبیلییه بییا رئیییس قبیلییه 1/254:  1371؛ قرشی،  2/256:  1409

در جهو اطاعو و فرمانبری از او نیی رایج بود به همین دلیل پیمان فرمییانبری افییراد قبیلییه نسییبو بییه 
(؛ رسییمی کییه پییس از ظهییور اسییلام نیییی 1/40:  1375رئیس قبیله نیی بیعو نام گرفییو)ابن خلییدون،  
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پابرجا ماند. بدین ترتیب در منابع و متون اسلامی معنای اصطلاحی بیعییو را نهییادن دسییو راسییو در 
 (.155:  1416اند)شهرستانی،  دسو راسو کسی به نشانه پذیرش اطاعو یا ریاسو وی دانسته

ا ههاما این مفهوم به چه شکل توسط امام به کار گرفته شده اسو؟ برای پاسخ به این سوال خطب
ای که در آن مفهوم بیعو به کار برده شده اسو بار دیگییر مییورد بررسییی قییرار گرفییو. از جملییه ههو نام

مفاهیمی که توسط امام برگرد مفهوم بیعو قییرار یافتییه اسییو عبارتنیید از توصیییف روز بیعییو، اختیییار و 
گاهانه بودن  آزادی عمل مردم برای بیعو، عدم تبلیغ و تحریک مردم توسط امام برای گرفتن بیعو، آ
بیعو مردم با امام، روایتمندی و خوشحالی مردم از بیعو با امام ، بیعو شکنی برخی از جمله طلحییه 
و زبیر در مقابل امام، وظیفه مردم در قبال بیعو، وظیفییه خلیفییه در مقابییل بیعییو مییردم و اسییتدلال و 
احتجاج امام به بیعو خواص و عامه جامعه با ایشان در مقابل مدعیان خلافو همچون طلحییه، زبیییر 
گاهی در مورد چگونگی کیفیو بیعو  و معاویه اسو. مفاهیمی که همگی در کنار هم به دنبال دادن آ

 و نشان دادن مشروعیو آن حضر  در جایگاه خلافو به جامعه شنونده اسو.    علیاماممردم با 

در سه تصویرسازی زیبای ادبی بیعو کنندگان را بییه     علیامامدر ارتباب با توصیف روز بیعو  

 کند.شتر شیر خوار، شتران تشنه و یال کفتار تشبیه می
بالَ الْعُظذِ الْمَ افيِ  عَل  اَوْلادِها  تَقُظلُظنَ  َْ بَلْتُمْ اِلَ َّ اِ َْ  :فَاَ

آوردییید، فریییاد    خییود رونیید روی   ای ه ه که به جانب بچیی   ای ه ماد   بیعو بامن مانند شترهای   برای 
 ( 137)خطبه    زدید می 

ها   وَ بََ ْ تُمْ یَدَ فَکََ،ْ،تُها  وَ مَدَدْتُمُظها فَقَبَْ تُها  ثُمَّ تَداكَکْتُمْ  عَلَ َّ تَداكَّ الْابِِ  الْهِيمِ عَلِ  نِياضِِ
الِ   یَظْمَ وُرُودِها  نَتَّ  انْقََ عَتِ  عيفُ  وَ بَلَغَ مِْ  سُرُورِ ال َِّ داُ   وَ وُطِ َ  ال َّ عُْ   وَسَقََ  الرل تِهِمْ  ال َّ بِبَيْعَِ

ِِرُ  ا الْکَبي َِِ دَجَ اِلَيْه َِِ غيرُ  وَ ه َِِّ ا ال  َِِ َِ بِه تَهَ ِِْ ََ اَنِ اب ا َِِّ ا  اِی َِِ رَْ  اِلَيْه َِِ ُِِِ   وَ نَ  ِِا الْعَلي َِ  نَکْظَه َِِ وَ تَکام
 (.220)خطبه  الْکَعِابُ 

من جمع کردم، آن گاه همچییون شییتران تشیینه  دستم را باز کردید و من بستم، آن را کشیدید ولی
و عبییا  که بند کفا پاره شیید شوند بر من هجوم آوردید، تا جاییکه به آبشخورهایشان وارد می  به وقتی

از دوش افتاد، و وعیف زیر پا ماند، و مردم بییه خییاطر بیعتشییان بییا میین آنچنییان خوشییحال شییدند کییه 
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و فییراوان، و  هایوجد آمدند، و پیران ناتوان با گام  به  کودکان هم از این معنی لرزان، و بیماران با مشق 
 آوردند. این منظره روی  تماشای نقاب برای  دختران نورسیده بی

بُش  ِ اِلَ َّ  یَْ ثالُظنَ عَلَ َّ مِْ  كُ ل  الُ كَعُرْعِ ال َّ ئَ الْکَ َِ انِ   فَما راعَ   اِلاَّ وَال َّ جانِع  نَتَّ  لَقَدْ وُطِِ
 ََ  (.3)خطبه  وَ عُثَّ عِْ ،ا

مرا به وحشو نینداخو جی اینکه مردم همانند یال کفتار بر سرم ریختنیید، و از هییر طییرف    آن گاه چییی 
 . که دو فرزندم در آن ازدحام کوبیده شدند، و ردایم از دو جانب پاره شد  به من هجوم آورند، به طوری 

در عبار  نخسو »عوذ« جمع عوذه به معنییای مییاده شییتر پیییر اسییو و »مطافیییل« بییه انسییان یییا 
اینگونییه  هجییوم و اشییتیاب بیعییو   شود کییه بییه تییازگی زایمییان کییرده باشیید. امییامحیوانی گفته می

ایشییان ههد کییه از روی محبییو بییه سییمو بچانیی هکنندگان به سمو خود را به شتران پیییری تشییبیه کرد
(. در توصیف دوم با تشری: اختیار و روایو مردم از بیعو با ایشان 3/167:  1404روند)ابن میثم،  می

کنند. نکتییه مهییم در اییین صحنه بیعو را به ازدحام شتران تشنه به هنگام رسیدن به آبشخور مانند می
کننیید کییه مییردم فضایل علمی و عملی خود را به آب تعبیییر می بازآفرینی صحنه آن اسو که امام 

 (.  4/99:  1404در آن لحظه سخو مانند تشنگان به آب بدان نیازمند هستند)همان،  
ع« یال کفتار از دیگییر عبییارتی اسییو کییه امییام بییرای توصیییف انبییوه جمعیییو بیعییو   » ب  رْف  الضَّ کَع 

کنند. به نظر میرسد امام با استفاده از این تعبیییر بجییی کنندگان با ایشان در روز  بیعو از آن استفاده می
اشاره به جمعیو زیاد بیعو کنندگان خواسته به فریبنده بودن و سسو عنصر بییودن اییین جمعیییو نیییی 

آییید از سییوی دیگییر یییال کفتییار اشاره کند چرا که یال کفتار در عین تو خالی بودن پر حجم به چشم می
تواند نشییان دهنییده اشییاره امییام بییه تحجییر، عییدم دارای نوک تیی، سفو و شکننده اسو. امری که می

انعطاف و نبود فهم دقیق آن جمییع بیعییو کننییده از موقعیییو سیاسییی و اجتمییاعی آن روز باشیید)ربانی 
 (.108:  1396خواه،  

البلاغییه های پرتکرار مفهوم خلافو در نهییجنام عثمان بن عفان، خلیفه سوم یکی دیگر از مؤلفه
صییور  اختصاصییی بییه وی اختصییاص را بییهچندین خطبه و نامییه      علیامامای که  اسو. به گونه

 240) هشییدار بییه عثمییان( خطبییه164)شییایعا  قتییل عثمییان( خطبییه    30داده اسو؛ از جمله خطبه  
)افشییای 58  )ادعای دروغین معاویه در خونخواهی عثمان( و نامه    9)هنگامه محاصره عثمان(، نامه  
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دربییاره عثمییان،   ای امییامهها دیییدگاهها و نامیی ههحوادث مربوب به کشته شدن عثمان(. این خطب

کنند. این درحییالی اسییو کییه نییام عملکرد او در دوران خلافو، نحوه قتلا و پیامدهای آن را بیان می
درصیید، کمتییرین   30/2و    2.6قحافه و عمر بن خطاب به عنییوان خلیفییه اول و دوم بییا   ابوبکر بن ابی

توان پرتکییرار بییودن نییام دارد که می    علیامامهای مرتبط با خلافو در سخنان  بازتاب را در مؤلفه

عثمان را بییه نحییوه عملکییرد عثمییان در تقسیییم مناصییب دولتییی بییه بنییی امیییه، بازگردانییدن مطییرودین 
به مدینه، مواجهه تقابلی و سخو گیرانه نسبو به برخییی از اصییحاب ماننیید ابییوذر و عمییار   پیامبر

یاسر، گسترش انتقادا  از سط: جامعه بیرگان و صحابه به سط: فرزندان صحابه و عامه مییردم و نیییی 
نحوه قتل و رخدادهای پیا از آن دانسو که اینگونه امییور در هنگییام خلافییو دو خلیفییه نخسییو ر  

 نداده و این مووو  موجب کمتر پرداخته شدن به آنها در مقابل نام عثمان شده اسو.   
از زمان و در شرایطی به خلافو رسیدند که در تییاریخ از آن بییا نییام »فتنییه   ایهچرا که امام در بره

 ایهشود. دورانی که شناخو روایو صحی: و درسو از مییاجرای قتییل عثمییان کییار سییادبیرگ« یاد می
نبود و اشخاصی مانند معاویه، طلحه و زبیر به دنبال روایو سازی و بهره برداری سیاسی از این واقعییه 

گاه کییردن مییردم از ارائییه واقعیییو بودند؛ به نظر می رسد در چنین شرایطی امام به دنبال روشنگری و آ
گاه کرده و از پییذیرش روایییو هییای  آنچه در مورد عثمان ر  داده به مردم اسو تا از این طریق آنها را آ

 دروغین باز دارد. 
 .نتیجه گیری:7 

البلاغییه بییا در کتییاب نهییج علیامامهای برجا مانده از ها و نامهپس از بررسی محتوای خطبه

ها و استفاده از روش تحلیل محتییوا و بییا در نظییر گییرفتن اهییداف پییژوها کییه همانییا شناسییایی مؤلفییه
مفاهیم مربوب به خلافو در این کتاب و پیییدا کییردن مییییان فراوانییی آنهییا در سییط: مییتن، مقایسییه و 

از این مفییاهیم اسییو، نتییایج ذیییل حاصییل  تطبیق آنها با یکدیگر و بررسی چگونگی استفاده امام 

 گشو:
چهارده مؤلفه خلافو، خلیفه اول ابوبکر، خلیفه دوم عمر، خلیفه سوم عثمییان، بیعییو، حییاکم،   

 -مییارقین، طلحییه  -قاسییطین-حکومو، حکمیو، شورا، امام، رهبر، زمامداران و کییارگیاران، نییاکثین
در ارتباب با مفهوم خلافو شناسایی گردییید. سیی س بییه منظییور پیییدا کییردن فراوانییی آنهییا   عایشه  -زبیر
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ها و نمادهییای هییا، مفییاهیم، مؤلفییهعبارا ، گیارهبا دقو مورد بررسی قرار گرفو و   البلاغه  کتاب نهج
 مربوب به آنها پیدا و کدگذاری شدند.  

مورد بود کییه از اییین مجمییو   262ها و مفاهیم مربوب به خلافو و خلفا ، جمع کل فراوانی مؤلفه
درصیید( مربییوب بییه   36.44مییورد )    96هییا و تعییداد  درصد( مربوب به خطبه  63.36مورد )    166تعداد
هییا بوده اسو که نشان دهنده انعکاس بیشتر این مفییاهیم در خطبییه  البلاغهنهجهای حضر  در  نامه

هییا بییه دلیییل آمییادگی فضییا و وجییود کثییر  هاسو. تکرار اییین مفییاهیم در بخییا خطبییهنسبو به نامه
تاثیرگییذاری و تفهیییم اینگونییه مضییامین بییه مخاطییب بییوده اسییو.  هدف این رویکردمخاطبان بوده که 

مربییوب بییه مفهییوم بیعییو و پییس از آن هییا  همؤلفیی این  انعکاس و مییان توجه و تأکید در میان    بیشتری 
 مفهوم عثمان اسو.  

ها گردید که نتایج حاصییله ازدیاد فراوانی دو مفهوم بیعو و عثمان موجب بررسی مجدد این گذاره
ها به دنبال نشان دادن مشروعیو خییود بییه عنییوان خلیفییه بییر حییق همؤلفنشان داد، امام در تکرار این  

مسلمین به جامعه هدف خود بوده و قصد دارد وقایع را آنگونه که ر  دادند به اطلا  مردم رسییانده  تییا 
گاه کرده و از پذیرش روایو  های دروغین باز دارد. از این طریق آنها را آ
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 ، قم، موسسه دار الهجره. مصباح المنیر فی غریب الشرح ال بیر ب،  1414فیومی، احمد بن محمد،   .12
 . 1، تهران: دارالکتب الاسلامیه، جلد  قرآن قاموس  ش،  1371قرشی، علی اکبر،   .13
، ملیحییه آشییتیانی، محمیید یمنییی دوزی، تهییران: انتشییارا   تحلیــل محتــوا ش،  1375لییورنس، بییاردن،   .14

 دانشگاه شهید بهشتی. 
 ، بیرو : دارالفکر. اح ان السلطانیه و الولایات الدینیه م،  1996الحسن،  ماوردی، ابی  .15



 

   112 

ش 
پژوه

های
 

نهج
البلاغه، بهار 

1405
، شماره

88
 

112 

، دانشییگاه یییید، دانشییکده  البلاغــه نهج مفاهیم جامعه شنامی میامــی در  ش،  1391مرتضایی راد، محمد،   .16
 حقوب و علوم سیاسی. 

 ، تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. ال ریم   قرآن التحقیق فی کلمات ال ش،  1360مصطفوی، حسن،  .17
دروییا یوسییف زاده،   .18 )راهنمااای عملاای    تحلیــل محتــوا در علــون انســانی ش،  1388معروفییی یحیییی و محم 

 ، چاپ اول، همدان: س هر دانا، های درسی( تحلیل کتاب 
 ، قم، انتشارا  بیدار. ال ریم   قرآن تفسیر ال ش،  1366ملاصدرا، محمد بن ابراهیم،   .19
بــا    انع اس جریان خلافت تا مرگ عثمان و آثار مترتب بــر آن از دیــد اا امیــر ش،  1398نوری زاده، لیلا،   .20

 ، دانشگاه لرستان. البلاغه نهج ت یه بر کتاو  
 مقالات 

هییای  از منظییر پییرورش مهییار   البلاغییه نهج ش، تحلیل محتوای کتییاب 1401تجری، طیبه و دیگران،  .21
 40  -27، صع 3، شماره 2: دوره  مجله پژوهش در آموزش معار  و تربیت املامی مدیریتی،  

مجلــه پژوهشــنامه  ، نییع یییا بیعییو؟،  البلاغییه نهج در    × ش، امامییو علییی 1392دولو آبادی، معصییومه،   .22

 . 32 -1. صع 7، شماره  علوی 
امه علمــی  صــلن ف ،  البلاغییه نهج در آموزه¬هییای   علی امییام ش، بیعییو از دیییدگاه 1396ربانی خواه، احمیید،  .23

 . 112  -91، سال شانیدهم، صع  3، شماره البلاغه نهج پژوهشی  
در جانشییینی  هییای منطقییی اسییتدلال علییی ش، قالب 1397شکر، عبدالعلی؛ هاشم پور، آیسییودا،   .24

. صییع  57، شییماره پیییا پییی  17، دوره  البلاغــه نهج نامه بنیــاد بــین المللــی  ل فص ــ،  البلاغه نهج خود از منظر  
119-  137 . 

نامه  ل فص ــالبلاغییه،  ش، تبیین مشروعیو حکومو علوی در پرتییو نهییج 1399شیرانی، مجتبی و دیگران،   .25

 55.  -37. صع 30، دوره هشتم، شماره پژوهشنامه نهج¬البلاغه 
. صییع  2، سال دوازدهم، شماره  البلاغــه نهج های  نشریه پژوهش ش، امامو عام،  1392قندی، مهدی،   .26

119-  132 . 
کییریم بییر    قییرآن ش، معنا شناسی توصیفی مییاده خلییف در  1401بار، محمدعلی و برزگر اعظم،  ت می کاظ  .27

، دوره چهارم، شماره پیینجم. صییع  مجله پژوهش در آموزش زبان و ادبیات عرو محور روابط همنشینی،  
46-  61  . 
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بییا امامییو از دیییدگاه    قییرآن ش، پیوند مفهوم خلیفییه اللییه در  1392نجارزادگان، فت: الله، بابایی، سلمان،   .28
 . 26 -7. صع 3، شماره قرآن نامه پژوهشنامه تفسیر و زبان صل ف متکلمان فریقین،  

امه مطالعــات  ن فصــل ،  البلاغییه نهج ش، سییاختار حکومییو در  1390نوایی، علی اکبر و موسییوی سیدحسییین،   .29

 . 194  -171، دوره دوم، شماره ششم. صع تفسیری 
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 البلاغه در نهج   ی اعجاز معارف   ی ها لفه ؤ م   ی کم   ی اب ی با ارز   ی ان ی راه برون رفت از انحصار اعجاز ب   ن یی تب 

 ** ی کنت  یرضو ه ی سم دهی س  /*یپهلوان  یمرتض

 14/07/1404تاریخ پذیرش:    1403/ 21/12تاریخ دریافت: 
 چکیده

، تحقیب در وجوه اعجاز انت؛ از طرفس چرایس مغفییول قررنیکس از طرق اثبات حقانیت  
مانون وجلا معارفس اعجاز در رثییار ن هییتی ، اهمیییت توجییلا متقییومان  ییلا جنبییلا  یییانس و 

تنهییا نازد و چییون ائمییلا صرفلا و علت انحیار وجوه اعجاز در وجلا اد س را مطرح مس

از ای  انحیییار نادرنییت، مراجعییلا  ییلا رییلام   رفتنو، پس راه  رونقررنراه شناخت درنت  
 ررنییس  قییررن لا عنوان شاهو نزول و عول علسامامایشان  وده؛ لذا ای  امر در رلام  

رفت از انحیار اعجاز  یییانس خواهو شو. هوا پ وهر، ریشلا شناختس و تبیی  راه  رون
البلاغییلا  های مورد تاریو ایشان  ر وجلا معییارفس در نهییج لا منلف و ارزیا س رمس  در قرون ن هت 

ها و نمونییلا رمییاری . روش پ وهر تحلیم محتوا و جامعلا پ وهر، مجموع خطبلا اشو مس 
، از جانب ایشان مطرح   رلا اعجاز معارفس  عو از نبسایلا اشو. نتیجخطبلا مس  37

درصو 14.7درصو  لا وجلا معارفس و 91خطبلا،  241در    قررناوصاا    187شوه؛ از  ی   
چنییی  ازمیییان  لا وجلا  یانس تاریو داشییتلا و از وجییلا صییرفلا، صییفتس وجییود نواشییتلا؛ هییم

درصییو و صییفت  رهییان و هییوایتگر،   86لا جامعیت  ا  منلفصفات مر وب  لا وجلا معارفس،  
 یشتری  میزان را در رلام ایشان دارا  وده و ای  نشییانگر تاریییو  ییر  عییو معییارفس  عنییوان 

 .  اشوتری  وجلا اعجاز مسمهم
 کلیدواژه

 .تیلا، جامعمنلف،  البلاغلانهج،  علسامام  ،ساعجاز معارف
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 مقدمه:
کریم از قرون اولیه اسلامی، مورد توجه دانشییمندان مسییلمان بییوده و ذا    قرآنمووو  اعجاز  

تییرین منییابع خداوند متعال نیی با نیول آیا  تحدی به اهمیییو اییین مووییو  تاکییید کییرده اسییو، کهیین
ای روشیین در بییاب وجییه ، حدیثی و تفسیری عالمان مسلمان طی قرون نخسو به ندر  نظریهکلامی
را صییرفا مییدعای   قییرآنای نخسو، آیا  تحییدی در  ههکنند ؛ اندیشمندان در سدبیان می  قرآناعجاز  

دانسییتند؛ مییی قییرآنو اصییالو و میین عنیید اللییه بییودن   بر درستی دعوی پیامبر اکرم  قرآنمحکم  

اختلافییی بییین مفسییران   قییرآنکه در اصل وجود مسییئله اعجییاز  (. با وجود این28:  1392نیا،  )کریمی
نبوده لیکن انوا  اعجییاز مییورد اخییتلاف اسییو کییه برخییی از علمییا آن را بیرونییی  قییول صییرفه  )رک: 

 -( و برخی دیگر آن را درونی و ذاتی  اعجاز بیانی و اعجاز محتییوایی93، ص1382الشریف مرتضی،  
بییه طییور کلییی در بییاب (.  72، ص1381و روییایی اصییفهانی،    95، ص1948د )رک: زرقانی،  انهدانست

اخییتلاف نظییر کمتییری نسییبو بییه  کریم در زمان نبی مکرم اسییلام    قرآناعجاز و یا وجوه اعجاز  

( اما متاسفانه پس از رحلو ایشییان 499، ص1409دوران بعد از رحلو ایشان وجود داشو. )استادی، 
و غصییب خلافییو بیییو کنییار گذاشییته شییدن اهل  های برخییی حاکمییان جییورسیاسییو  با توجه به  

ظواهر دین، خصوصا  ظییواهر گانه، با اقداما  خلفا بیشتر توجها  به سمو اسلامی توسط خلفای سه
های ظییاهرگرا ای برای جهان اسلام مانند ایجاد فرقهجلب شد و مشکلا  عدیده  اعجاز بیانی  و  قرآن

عنوان وجییه کییریم بییه قییرآنو تاکید بیا از حد برخی دانشمندان مسلمان به فصاحو الفاظ و ظییواهر 
مغفول مانیید. در اییین کریم در نگاه اهل بیو  قرآنو وجه اصلی اعجاز  اصلی اعجاز آن، پدید آمد؛  

نییاطق همییواره بییا سیییره  قییرآنمصییادیق  کریم و قرآنناپذیر جداییقسم عنوان  بهمیان ائمه اطهار

و  هییاویژگیاند؛ بررسی اوصییاف، عملی و کلام ارزشمند خود روشنگر مبانی و مفاهیم علوم اسلام بوده
نماییید. اول اینکییه ازچنیید جهییو وییروری میکییریم در کییلام امیرمؤمنییان قییرآنابعییاد إعجییاز 

ها از جملییه در تمییام زمینییهشاهد نیول وحییی و از متربیییان پیییامبرگرامی اسییلامامیرمؤمنان

دانند، پس باییید دییید کییه ایشییان باشند. که بیرگان تفسیر خود را شاگرد مکتب آن حضر  میمی  قرآن
در کلام ایشان در چه مفاهیمی بکار رفته اسو   قرآندانند و اعجاز و عظمو  را چگونه کتابی می  قرآن

 .و از این بستر به سوالا  پژوها پاسخ گفو
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نسییبو بییه ابعییاد   البلاغییهنهجدر      علیامییامدر کییلام    قرآندسته بندی اوصاف مربوب به   -

 اعجاز ادبی و معارفی و صرفه به چه صور  اسو؟
، ذیییل کییدام البلاغییهنهجهای اعجاز معارفی کدامند هر گروه از این اوصییاف مییذکور در  همؤلف -
 شوند؟واقع می قرآنه از وجوه اعجاز مؤلفوجه و 
کریم و مییان تاکید حضر    قرآنترین وجه اعجاز  ، مهمقرآنبا توجه به ارزیابی کمی اوصاف   -

بییه چییه   البلاغییهنهجدر      علیامییامهای وجه معییارفی اعجییاز در نظییام اندیشییه  همؤلفبر هر یک از  

 صور  اسو؟
و پاسخگویی به سوالا  پژوها، ابتدا بییا    علیاماملذا جهو تبیین مفهوم اعجاز در کلام  

، کتاب، مصحف، صحیفه، سخن، کلام( در مییتن و ترجمییه قرآنای )ههافیار تمامی واژاستفاده از نرم
یی کییه بییه طییور هییاویژگیجستجو شییده و همییه مطالییب مربییوب بییه اوصییاف و   البلاغهنهجهای  خطبه

خطبه  احصاء شده و   241اشاره داشتند، در این    قرآنی  هاویژگیمستقیم و غیر مستقیم به اوصاف و  
در قالب جدول ابتدا به بررسی مییان اشییاره آنهییا بییه وجییوه اعجییاز )درونییی شییامل: بیییانی/ معییارفی و 

به هر یییک از اییین  های اعجاز معارفی، مییان تاکید امام  همؤلفبیرونی( و س س با در نظر گرفتن  

 ا به طور دقیق در قالب نمودار بیان شده اسو.ههمؤلف
 پیشینه:

کند و در آیا  متعییدد اشاره می قرآنکریم به خارب العاده بودن    قرآناولین بار خداوند متعال در  
کریم نبی مکرم اسییلام و   قرآنخواند؛ علاوه بر آیا   را به تحدی فرا می  قرآن)آیا  تحدی( مخاطبان  

انیید. اشییاره کرده قییرآنهای و شگفتی هاویژگیبه   قرآنبیو ایشان نیی به کرا  در مباحش فضل الاهل
کییریم اشییاره   قییرآنطور مستقیم به وجوه اعجییاز  در میان آثار بجای مانده از دوران اقدمین اثری که به

اشییاره شییده   قییرآنی  هاویژگیخورد ولی در سخنان و در تفسیر برخی آیا  به  کرده باشد به چشم نمی
 قییرآنو اعجییاز    هییاویژگیبینیم کییه بییه  به وفور روایییاتی میییبیوطوری که در مکتب اهلاسو. به

بحییش از اعجییاز و وجییوه آن نخسییتین بییار از زمییان مجییادلا  طور رسییمی کییریم اشییاره دارد. البتییه بییه
و دین اسلام آغاز شد. که منجر بییه تییألیف کتییب  مسیحیان و یهودیان علیه حقانیو پیامبر اکرم 

ی گردییید، و اییین امرمجموعییه فراوانی از جانب مسلمانان در اثبا  و دفا  از نبییو  رسییول اکییرم
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هایی با عناوین  دلائل النبوة، اعلام النبوة، امارا  النبوة، اثبا  النبوة، اثبا  نبییوة النبییی، عظیم کتاب
( و تییا اواخییر 4، ص1394تثبیو نبوة النبی، تثبیو دلائل النبوة را ایجاد کرد)نک: روحییانی مشییهدی، 

، و اخبییار از قییرآنقرن سوم بیشترین آثاری که در باب اعجاز تألیف شیید، حییول نظریییا  صییرفه، نظییم 
ائی )م  بیی  غیب بود. با آغاز قرن چهارم هجری بسیاری از متکلمییان و ادیبییان اسییلامی چییون ابییوعلی ج 

ائی )م  319ب(، ابوالقاسییم بلخییی )م  311(، ابوالحسییین خیییاب )م 303 بیی  ب(،  321ب(، ابوهاشییم ج 
اس )م  326ب(، ابیین الاخشییید )م  323ابومسلم محمیید بیین بحییر اصییفهانی )م   338ب(، ابوجعفرنحیی 
اص )م  انی )م  370ب(، ابوبکر رازی معروف به جص  میی  سییتی )م  386ب(، ابوالحسیین ر  ابی ب  ب(، و خَطیی 

وتبیییین جوانییب مختلییف آن را  قییرآنب(، مووو  اعجییاز  400ب( و ابوهلال عسکری )م حدود    388
در آغییاز قییرن پیینجم، بحییش اعجییاز ی وارد ساختند. قرآنایی علیه مخالفانشان به تفاسیر هههمراه با ردی

کریم در آثار کلامی و تفسیییری محققییانی چییون بییاقلانی، قاوییی عبییدالجبار و شییریف مرتضییی   قرآن
)نییک:   تبدیل شییده اسییو  قرآنشود و به یکی از مباحش اساسی در دو دانا تفسیر و علوم  مطرح می

کییریم تییألیف  قییرآن(؛ علی رغم آثار زیادی که در باب اعجاز و وجییه اعجییاز 28، ص  1392نیا،  کریمی
پرداخته باشد بییه چشییم  بیوشده اسو، اما کتابی که مستقیما  به اعجاز و وجه آن در مکتب اهل

خورد. فقط به صور  غیر مستقیم در بعضی آثاری که درباره اعجاز نوشته شده اشاراتی نیی به این نمی
 مووو  شده اسو. مقالاتی نیی در این راستا نگاشته شده که به برخی از آنان اشاره خواهد شد.

لطفعلی عبداللهی واشان و مجید معییارف و سییید محمیید علییی ایییازی در مقالییه بررسییی تطبیقییی 
ای اعجاز محتوایی با تاکییید بییر نگییاه مفسییران شیییعه و سیینی، سیییر اعجییاز محتییوایی از منظییر ههمؤلف

ی و مقایسییه قرآنیی هییای صییاحب نظییران اند و به تطبیق دیدگاهمفسران متقدم تا معاصر را فحع نموده
های اعجاز محتوایی را تبیین نموده و در نهایییو بییه اثبییا  همؤلفها با یکدیگر پرداخته و از خلاء آن آن

در اعجییاز  ایهپور ییدی و سییجاد محمییدی در مقالییه » مقدمیی اند. عباس مصلاییرسیده  قرآنقدسیو  
کریم« ، ومن برشمردن انوا  اعجاز و بیان مفاهیم وروری کییه شییناخو آن بییه تفییاو    قرآنمعنایی  

 قییرآنگردد به صور  کلی گویی اشاراتی جیئی بییه نییو  خییاص اعجییاز معنییوی  کرامو و معجیه بر می
داشته و نگاه تطبیقی ندارد. غلامروا بهرامی فییرد و یوسییف فرجییی، در مقالییه » نقیید و بررسییی اعجییاز 

«، اعجاز محتوایی را تشری: و پاسخ به منتقدین این نییو  اعجییاز را بییا نگییاهی تحلیلییی و قرآنمحتوایی  
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از دیییدگاه صییدر المتییاهلین«  بییه   قییرآنپییور در مقالییه  » اعجییاز  دهد. حمیده حییائریموردی بازنشر می
 از دید یک دانشمند و هانری مارتین پرداخته اسو.   قرآنتشری: اعجاز معنوی  

هییا بییه بازشییناخو ریشییه اگرچه تاکنون مقالاتی در این زمینه کار شده اسو اما هیییچ یییک از آن
ای آن ن رداختییه اسییو؛ ههمؤلفیی با ارزیابی دقیییق  البلاغهنهجدر   علیاماماعجاز معارفی در کلام 

کییریم  قییرآناز عظمییو و کمییالا     علیامییاملذا نگارنده برآن اسو تا با بررسی بیانا  و اوصییاف 

 رویکرد آن بیرگوار را تا حد امکان  در این مووو   ترسیم کند.
 .مفهوم اعجاز1

ی »إعجاز« در این پژوها، لازم اسو مفهوم آن از جهییا  با توجه به اهمیو و کاربرد زیاد واژه
 مختلفی بررسی شود.

 .إعجاز در لغت1-1
واژه »إعجاز« از باب إفعال و مصدر » عجی« اسو، و به معنای )ناتوان کییردن، بییه عجییی درآوردن و  

،  ابیین فییارس، مقییاییس اللغییه  560/ 1412باشیید )راغییب اصییفهانی، ایجاد درماندگی در طرف مقابل( می 
ی اعجاز از نظر راغب اصییفهانی اییین اسییو  قرآن ( و کاربرد 2512/ 2و ابن المنظور، لسان العرب   231/ 4

بییه اییین معناسییو کییه دیگییران از آوردن ماننیید آن عاجینیید)راغب اصییفهانی،    قییرآن کییه معجیییه نامیییدن  
(؛ در برخی دیگر از منابع لغوی در معنییای » عجییی فییی الکییلام« آمییده اسییو: »ادی معانیییه  560/ 1412

در کتییاب اعجییاز   (؛ 483/ 3ترین و بهترین روش بیان. )سعیدشییرتونی، بابلغ الاسالیب« آوردن معنا به بلیغ 
از ریشه »  ج ز« به معنییای نییاتوانی و وییعف اسییو. در لغییو بییه معنییای »نییاتوان   "اعجاز "نیی آمده    قرآن ال 

وعاف  الغَیر(    قییرآن شییود  یا »کاری را خارج از توان دیگییران قییرار دادن« اسییو. وقتییی گفتییه می  کردن« )إ 
ی«  اسییو، یعنییی کلامییی اسییو کییه دیگییران از آوردن ماننیید آن عییاجی و نییاتوان هسییتند)مودب،   »معجیی 

رسیید  اند بییه نظییر می علیرغم نظر اکثر لغویون که معنای اول را برای واژه »إعجاز« ذکر کرده  .( 26/ 1391
تر باشیید. و باییید بیشییتر بییه آن توجییه شییود. زیییرا از  معنییای دوم »ادی معانیییه بییابلغ الاسییالیب« صییحی: 

ال برترین محتوا را با زیباترین اسییلوب بیییانی ذکییر  کریم این اسو که، خداوند متع  قرآن ی اصلی ها ویژگی 
کییریم فرمییوده اسییو:    قییرآن کرده و خود نیی به این مووو  اشاره فرموده اسو. مییثلا  خداونیید در معرفییی  

مَّ تَلِيُ  جُلِظ »  م ثُِ هُِ ذیَ  یخشَظنَ رَبَّ ا مَثانِ  تَقشَعِرُّ مِ هُ جُلظدُ الَّ ا مُتَشبِها ٌِ كتبا لَ اَنَ َ  الکَدی هُ نَزَّ دُهُم و  اَللَّ
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هُ مِِ  هِاد 
هُ فَمِا لَِ اُ  و مَِ  ی ِلِِ  اللَِّ هِ مَِ  یشَِ هِ یهِدَ بِِ هِ ذلِک هُدََ اللَّ لظبُهُم اِل  ذِكرِ اللَّ (  23)الیمییر/   َُ

نییه تنهییا حییدیش،    قییرآن به حدیش، در این آیه آمده اسو، کییه بییر مبنییای آن،   قرآن آشکارترین مورد وصف 
آییید و آیییاتا )در لطییف، زیبییایی، عمییق و  بلکه نیکوترین حدیش و سخن )احسن الحییدیش( بییه شییمار می 

ر و منسییجم دارد کییه از شیینیدن آن  هییا، بییر انییدام کسییانی کییه از  محتوا( همانند یکدیگر اسو. آیییاتی مکییر 
کییریم بییا عنییوان   قییرآن هییم در سییخنی از  افتد. امیییر مؤمنییان علییی ترسند، لرزه می پروردگارشان می 

ٌ  قران تُعَلِمُظا ال »احسن الحدیش« یاد کرده اسو: »  دِی ن َِ  الکَِ
َ
هُ أ (  110«)الشییریف روییی: خطبییه فَإِنَِّ

بییه احسیین الحییدیش اسییو. در اییین جهییو،    قییرآن ترین بحش درباره آیه، وجه وصف یا نامگییذاری  گسترده 
ها، نظر فخر رازی اسو کییه هییر  ترین دیدگاه اند. از جامع پرداخته  قرآن های لفظی و معنایی اغلب به جنبه 

عد یاد شده را در نظییر داشییته اسییو. )رازی،  ران برخییی از   ( 271-268/  26،  1410دو ب  ی  هییا ویژگی مفسیی 
و حییق  و   ( 271/ 26را در برتری معنایی آن مانند: مصونیو از تناقض )همان:   قرآن احسن الحدیش بودن  
 ( 219/ 8:  1425در برگیییری اخبییار غیبییی )حسییینی،  ( 256/ 17،  1417)طباطبایی، صدب محض بودن، 
 اند. و...دانسته  ( 268/ 26،  1410علوم فراوان )رازی، 

 .مفهوم اصطلاحی اعجاز:2-1
امر یا عملی اسو کییه شییخع مییدعی نبییو  بییرای اثبییا   واژه »إعجاز« در اصطلاح عبار  اسو از؛  

دهد که به ظاهر بر خلاف قییوانین خلقییو و خییارج از مسیییر  و گواه بر صدب گفتارش آن را انجام می پیامبری  
عادی و طبیعی اسییو و دیگییران از انجییام دادن آن عمییل عییاجی و نییاتوان هسییتند، انجییام دادن آن عمییل را  

العییاده بییودن و عجییی  ( آنچه در این معنا مورد توجییه اسییو وجییه خارب 33/ 1408نامند. )خویی،  »إعجاز« می 
اییین وجییه از معنییی  بیییو و روایییا  اهل   قییرآن انسان از آوردن مانند آن اسییو. در ادامییه بییا بررسییی آیییا   

بکییار  کییلام اهییل بیییو   و   قرآن البته لفظ اعجاز به معنی رایج آن بجی موارد محدود، در  شود.  تر می روشن 

 کریم اشاره شده اسو.   قرآن نرفته، و بیشتر با الفاظی مانند: حجو، آیه، برهان و... به معجیه بودن 

 بیتبیانات اهل.کاربرد لفظ اعجاز در 3-1

کاربرد بسیار محدودی داشته و پس از حیییا  ایشییان ایجییاد  بیو واژه اعجاز در عصر و کلام اهل 

کریم باید سرا  شییارح، مفسییر و معلییم    قرآن و رواج یافته اسو؛ لذا برای درک حقیقو و مفهوم واقعی اعجاز  
بییرای تبیییین  بیییو  رفو و مفهوم آن را در کلام ایشییان بررسییی کییرد. اهل   بیو واقعی آن یعنی اهل 

http://www.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%D8%B3%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB#foot41
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کریم  با اوصاف پرمحتوا و شگفو انگییی به معرفی و تبیین ابعاد مختلییف اعجییاز    قرآن مفهوم واقعی اعجاز  
تنها معنای رایییج اعجییاز  ای کامل اسو که نه اند. این اوصاف از نظر معنا و مفهوم به اندازه کریم پرداخته   قرآن 

 تر از معنای اعجاز را در بر دارد. تر و حتی وسیع شود، بلکه معانی و مفاهیمی بسیار عمیق از آن احصا می 
هـای گیری و رواج بیش از حـد جنبـهها و دلایل شکل.ریشه شناختی و بررسی زمینه2

 کریم در قرون نخست قرآنظاهری اعجاز 
های رواج تفکرا  ظاهرگرایانه در مسائل مختلییف دینییی خصوصییا مووییو  از نظر تاریخی ریشه

گییردد. پییس از رحلییو نبییی مکییرم کریم به دوران حکومییو خلفییا و اقییداما  آنییان بییاز مییی  قرآناعجاز  
و پس از انحراف جانشینی ایشان مووو  منع تدوین و نقل حدیش بسیار قابل توجه بییود و   اسلام

شعار )حسبٌنا کتابٌ الله( و اقداماتی از این دسو توسط خلفا انجام شد و این شعار در واقییع پیییامی جییی 
و رسمیو یافتن اعجاز ظاهری پیام دیگری در بر نداشو. اقداما  خلفییا در   قرآنتوجه صرف به ظاهر  

ء کریم باعش شد؛ بخشی از جامعه مسییلمان بییه علییو وجییود خییلا  قرآندوری مردم از معارف و حقایق  
های دینی خصوصییا  معییارف و حقییایق علمی و محتوایی دچار تفکرا  ظاهرگرایانه شده و در اکثر حوزه

های لغییوی آن از اهمیییو بییالایی برخییوردار شیید. بییه عبییار  دیگییر کییریم ظییواهر و جنبییه  قییرآناعجاز  
ها عقیییده داشییتند، وظیفییه کریم رواج یافو. حتی برخی از آن  قرآنگرییی در رویارویی با مفاهیم  عقل

ای نیامده باشد، باید بییه تییلاو  تنهییا ، فقط تلاو  آن اسو و چنانچه روایتی ذیل آیهقرآنما نسبو به  
های لفظی آیه، مصروف نداشییو! گروهییی دیگییر نیییی بسنده کرد و همو خود را درفهم عقلی یا دلالو

ای دیگییر، ماننیید اند. فرقییهاندکی جلوتر رفته و پرداختن به معنای تحو اللفظی آیییا  را مجییاز دانسییته
ا بییه ظییاهر حنبلیان درمیان اهل سنو، صفاتی که درظواهر آیا  به خداوند متعال نسییبو داده شییده ر 

و 14، 444، 1420اند)نک: قنییوجی، آن اخذ نموده و قائل به تجسیییم و تشییبیه درمییورد خداونیید شییده
(؛ به این ترتیب اقداما  خلفا سبب شد که با گذشو زمان مسییلمانان روز بییه 29،  153،  1382مراغی،

فاصله گرفتنیید و بییا کنارگذاشییته   بیوکریم یعنی اهل  قرآنروز از معدن فهم و درک واقعی معارف  

کییریم، مسییلمانان دچییار نقصییان در فهییم   قییرآنشدن این معدن نورانی مفاهیم و معارف واقعی اعجاز  
معارف صحی: دین و به طبع آن  دچار انحرافاتی از جمله ظاهرگرایی و توجییه صییرف بییه وجییه ادبییی در 

کییریم و  قییرآن (؛ اییین در حییالی اسییو کییه،7تا، ص کریم  شدند)نک: عسگری، بی قرآنمقوله اعجاز 
کییریم یییاد   قییرآن، صرفا از بعد فصییاحو و بلاغییو در اعجییاز  احادیش پیامبر اکرم و ائمه طاهرین  
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کریم از حیش فصاحو و بلاغو خود خارب العاده اسو و بشییر از اییین حیییش نیییی   قرآناند؛ البته  نکرده
ا فصاحو، مربوب بییه ظییاهر الفییاظ و قالییب معییانی و   قرآنتواند با  نمی برابری کند و مانند آن بیاورد، ام 

 معارف بلندی اسو که این کتاب آسمانی بدان موصوف اسو.
 .دلیل عقلی منحصر نبودن اعجاز در وجه بیانی1-2

کییریم دارای اشییکالا  زیییادی    قییرآن وجه فصاحو و بلاغو و صرفه بر خلاف معییارف و محتییوای  
بییود، صییرفا  مییی کییریم فقییط در فصییاحو و بلاغییو آن    قییرآن اسو. به عنوان مثال اگر وجه اصلی اعجاز 

ماندنیید  کریم عاجی می  قرآن صاحبان فن توانایی درک و فهم آن را داشتند و سایر افراد بشر از درک اعجاز 
کییریم از هییر جهییو    قییرآن   کییریم و روایییا  اهییل بیییو   قرآن بود زیرا بر اساس آیا    قرآن و این نقع 

از منظییر   قییرآن الیمان خواهند بییود. اعجییاز محتییوایی جامع و جاودانه بوده و مخاطب آن کل بشر و تا آخر 
( مووو  ارزشمندی از حیش توجه و خلییق اثییر و اوییهار نظییر در اییین زمینییه  5-1دانشمندان قرون اولیه ) 

،  نیییا ترین نو  از اعجاز همان مباحش ادبییی بود)نییک: کریمییی مهم نبود، علتا این اسو که از نظر متقدمان 
باشد و نییه اثییری   قرآن (؛ پس طبیعی اسو در چنین زمانی نه خبری از نقدهای محتوایی به 5، ص 1392

کریم و بخصوص محتوای آن، بنابر این بیشییتر   قرآن از مغروان و ایرادا  فراوان آنان به ساحو مقدس 
هییا بییه اییین وجییه از اعجییاز  مصروف شیید، زیییرا درک و تخصییع آن  قرآن وقو آنان به وجه ادبی و بلاغی 

 شود. بیشتر از سایر وجوه بود. البته اشارا  اندکی به اعجاز محتوایی نیی در آثارشان دیده می 
 ی به منحصر نبودن اعجاز در وجه بیانیقرآن.دلایل روایی و 2-2

کریم بوده که حکایو از اهمیو محتوای اییین   قرآنآیا  و روایا  فراوانی نیی در عظمو معارف  
کنیید و دریای بیکران دانا الهی دارد. لذا زمانی که خداوند متعال جن و انس را دعو  بییه مبییارزه می

سو که فقط ظواهر و فصاحو آن میید نظییر باشد، بدیهی  قرآنفرماید: کلامی بیاورید؛ که مثل این  می
عنوان وجه اصییلی اعجییاز مییورد کریم به  قرآننبوده اسو، بلکه جامعیو و جاودانگی معارف و حقایق   

 توجه بوده اسو.
( در 24 -23و الطییور/  38و یییونس/   13توجییه کنیییم )هییود/    قییرآنالف. اگییر در آیییا  تحییدی  

عنوان وجییه اعجییاز ذکییر شییده اشییاره نکییرده عبار  )من مثله( خداوند به هیچ کدام از وجوهی کییه بییه
و  قییرآنذکییر نکییرده. و در آیییاتی نیییی بییه توصیییف معییارف  قییرآناسو. در واقع هیچ قیدی برای اعجییاز 
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و  قییرآنی هییاویژگی( و اییین یعنییی همییه 3و  2اسو. )البقره/  اهمیو معارف و محتوای آن اشاره کرده
 کریم مد نظر بوده اسو. قرآنخصوصا  مفاهیم و معارف  

عنوان وجه اصییلی را به  قرآنطور در کلام نبی مکرم اسلام نیی روایتی که صرفا  ظاهر  ب. همین
 قییرآنخورد. بلکه ایشان نیی بارهییا در روایییا  مختلییف بییه معییارف بلنیید اعجاز معرفی کند به چشم نمی

 قییرآنروی آورید، زیرا  قرآناند: بر شما باد که به دادند. برای مثال در این مورد ایشان فرمودهتوجه می
مانیید و تمسییک جوییید، مصییون می قییرآنبخا اسییو. هییرکس بییه شفابخشی سودمند و دوائی نجییا 

شییود تییا نیازمنیید بییه اصییلاح یابد. هرگی از مسیر حق منحرف نمیهرکس از آن پیروی نماید، نجا  می
پییذیر نیسییو و بییا گفتگییوی ، پایانقییرآنهای کند تا درخور عتاب باشد. شگفتیباشد و هرگی گمراه نمی

 (.432/  1تا:)نک: موحد الابطحی، بی شود.فراوان در مورد آن فرسوده نمی
 کریم: قرآن.وجوه اعجاز 3

ران و دانشمندان مسلمان بییه تحقیییق در وجییه اعجییاز  کییریم  قییرآناز قرون اولیه اسلامی، مفس 
انیید. بعضییی از اییین وجییوه بییر ی ذکییر کردهقرآنیی همو گمارده و وجوه مختلفی را بییا مصییادیق و شییواهد 

های لفظی و بلاغی تأکید دارد، همانند: فصاحو و بلاغو و اسییلوب و نظییم و بعضییی دیگییر بییه جنبه
های معنوی و معارفی، همچون: اشتمال بر معارف و حقایق عالی و هدایو و راهبری بشییر و...، جنبه
و البته گروهی نیی علاوه بر این وجوه عناوین دیگری مانند:   ،ای هم قائل به نظریه صرفه هستندعده

اند کییه از کریم ذکر کرده قرآنعنوان وجه اعجاز اعجاز علمی، اخبار غیبی، اعجاز تاثیرگذاری و... را به
توان گفو: اکثر دانشمندان معاصر به حقییایق عییالی تقسیما  فوب خارج نیسو. با یک نگاه کلی می

 اند.عنوان وجه اصلی اعجاز توجه داشتهو بیشتر علمای متقدم به فصاحو و بلاغو به قرآن
 کریم با تاکید بر نگاه شیعه: قرآنهای اعجاز معارفی همؤلف.شاخصه و 1-3

باشیید)نک:  های اعجاز معارفی مورد اتفاب علمای شیعه بییدین شییرح مییی ه مؤلف ترین برخی از برجسته 
 (. 6،  1401واشان و همکاران،  

 .اختلاف ناپذیری و استواری 1-1-3
کریم در موووعا  متنو  و در شییرایط گونییاگون و در طییی سییالهای متمییادی    قرآن با توجه به این که  

ای از  اسییو، در اییین راسییتا عییده   قییرآن شود و این نشانگر اعجاز  نازل شده، اما هیچ اختلافی در آن دیده نمی 
و مکیییارم    140: ص 1، ج 1398و جیییوادی آملیییی،    191: ص  12، ج 1417مفسیییران )رک: طباطبیییایی،  
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هییای اعجییاز محتییوایی  ه مؤلفیی را بییه عنییوان یکییی از    قرآن ( استواری مطالب  432: ص 2، ج 1353شیرازی، 
اسییتواری مطالییب آن    قرآن اند و دیدگاه برخی دیگر از مفسران این اسو که یکی از وجوه اعجاز  مطرح نموده 

(. برخییی نیییی معتقدنیید  80: ص 1408اسو که دارای دو ویژگی حقانیو و خدشه ناپذیری اسو)رک: خویی،  
مباحش مختلفی در قالب موووعا  گوناگون اخلاقی، سیاسی، اجتماعی و.. دارد و در عییین بیییان بییه   قرآن 

 (. 14: ص  1، ج 1420بهترین شیوه، هیچ لغیشی در این باره وجود ندارد)رک: بلاغی،  
 قرآن.تشریع و قوانین 2-1-3

ها سعاد  دینی و دنیوی انسییان تشریع و مقرراتی بود که آن قرآنبا توجه به جهل عرب آن روز، 
از چنان متانو و استواری برخوردار اسو که هیییچ   قرآنگذاری  کرد؛ نظام تشریع و قانونرا تضمین می

 ای از کیفیو آن کاسته نشده اسو.کس قادر نیسو مثل آن را بیاورد و با گذشو زمان ذره
 .اخبار غیبی3-1-3

هایی نسبو به آینده اسو که دسترسییی بییه اییین اخبییار شامل اخبار غیبی از گذشته و پیا بینی
کریم در موارد متعددی از اقییوام گذشییته کییه اثییری از آنهییا   قرآنجی از طریق وحی ممکن نبوده اسو،  

نبود مانند قوم لوب و... سخن گفته و اکتشافا  بعدی باستان شناسان برخییی از اییین مسییائل را اثبییا  
راند که بشر عادی از آوردن مثل آن عاجی اسو، ماننیید کند. یا در مواردی از مسائل آینده سخن میمی

 (91-43،  1408بینی شکسو ایران از روم. )خویی،  پیا
 قرآن.بواطن 4-1-3

، این کتاب از چنان عمقی برخوردار اسو که قرآنعلاوه بر فراوانی و تنو  موووعا  و مطالب  
دانشییمندان  قییرآنبشر از رسیدن و دسو یافتن به ژرفای تمییام معییارف آن نییاتوان اسییو؛ بعیید از نیییول 

مسلمان، کوشا فراوانی برای فهم آن داشتند و برای استخراج حقایق نهفته آن علوم فراوانی ماننیید 
دارای اسییرار نهفتییه و   قییرآنگییذاری کردنیید بییا اییین حییال هنییوز  صرف، نحییو، لغییو، معییانی و... را پایییه

( از دیییدگاه 1377:53ای اسو که فکر بشر به آن دسو نیافتییه اسو)فضییل اللییه،  ای ارزندهههگنجین
، 1418فهمی اسو از الله برای دانسییتن منظییور او)صییافی اصییفهانی،    قرآنبرخی دانشمندان، باطن  

هییای وجییود معییانی معتقدنیید یکییی از حکمییو  ایه(؛ عیید51: ص  1، ج1418و قاسمی،    28: ص1ج
(. از دییید برخییی 86: ص1، ج1421، عدم ایستایی آن در طی زمان اسییو)رک: عیاشییی، قرآنباطنی  

بر هفو حرف نازل شده اسو، هیچ حرفی از آن نیسو مگر اینکه دارای ظاهر و بییاطنی اسییو و   قرآن
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(؛ برخییی نیییی 20: ص  1، ج1378اسییو )قمییی،    علم ظییاهر و بییاطن نییید علییی بیین ابییی طالییب  

اس وجود ندارد زیییرا مراتییب درونییی آن ماننیید مظییاهر بیرونییی  قرآنمعتقدند هرگی اختلافی بین بواطن  
شد حتما با هییم اخییتلاف داشییو، بنییابراین تمییام مطالییب سخن خداسو و اگر از نید غیر خدا نازل می

 (.410و   128: ص1، ج1398از جها  گوناگون هماهنع با هم اسو)رک: جوادی آملی،   قرآن
 .اعجاز علمی5-1-3
تییوان این اسو که مییی  قرآنای اعجاز معارفی اسو و نظر میانه در اعجاز علمی  ههمؤلفیکی از  

 ایه( عیید8: ص1401استفاده کرد)واشییان،    قرآنتر آیا   از مسائل قطعی علوم برای استنباب عمیق
و  صییافی   70:ص2، ج1378پرداختنیید ماننیید)رک: قمییی،    قییرآناز مفسران معاصر به اعجییاز علمییی  

(؛ عقیییده برخییی دیگییر از 365: ص  2، ج1415و عروسییی حییوییی،    57: ص    1، ج1418اصفهانی،  
آوری ارائه نموده که اعجییاب مییردم در دوران جاهلیو، مطالب علمی شگفو  قرآنعلمل این اسو که  

 (91: ص1408آن دوران را بر انگیخته اسو)نک: خویی،  
 قرآن.جامعیت و اشتمال 6-1-3

( وجییود 30: ص1، ج1415و بحرانی،  1410:68در باب جامعیو روایا  فراوانی )رک: کوفی، 
نسبو به کتب پیشینیان جامعیو دارد، چرا کییه اسییرار صیید کتییاب  قرآندارد؛ لذا اندیشمندان معتقدند  

اسییو و آنگییاه علییوم اییین   قییرآننازل شده از آسمان را در چهار کتاب نهاد و آن تورا ، انجیل، زبییور و  
(؛ بنییابراین 17: ص  1، ج1371کییریم اسییو)رک: رازی،    قییرآنچهار کتییاب را در یکییی قییرار داد و آن  

همه مطالب اخلاقییی، فلسییفی، سیاسییی، اجتمییاعی و ... را بیییان   قرآننظران بر این باورند که  صاحب
 (.62: ص1، ج1417نموده اسو)طباطبایی،  

 البلاغهدر نهج قرآنجامعیت .1-6-1-3
اسییو کییه   قییرآنمجییید در راسییتای همییان نگییاه    قییرآنپیرامون جامعیییو      علیامامدیدگاه  

افرموده::»   لًمَ دِی ِا مُ ااسِْ يتُ لَکُِ يْکُمْ نِعْمَتِِ  وَرَضِِ تْمَمْتُ عَلَِ
َ
كْمَلْتُ لَکُمْ دِیَ کُمْ وَأ

َ
(؛ 3)مائییده:الْيَظْمَ أ

های زیبا و حکیمانه به ترسیم این ویژگی پرداختییه اسییو؛ یکییی از حضر  در موارد گوناگون و به شیوه
، جامعیو آن را بوووح تشری: کردند. حضییر  قرآنباشد که با استناد به آیا   می  18این موارد خطبه  

انکییاری  اسییتفهام گوییید، بییابعیید از آنکییه دربییاره دو رای مختلییف صییادر شییده از دو قاوییی سییخن می
پرسد:»آیا خداوند دین ناقصییی فییرو فرسییتاده و در تکمیییل آن از آنییان مییدد جسییته اسییو؟ آیییا آنهییا می

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%85
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به گفته ایشان روایو دهیید؟ یییا اینکییه خداونیید دییین را کامییل نییازل لازم اسو خدا شریک خدایند و بر
 قییرآنبییه آیییا   استشییهاد در تبلیغ و ادای آن کوتاهی ورزیده اسو؟« آنگاه بییا  پیغمبر   کرده، اما

ْ ٍ  دهد: »والله سبحانه یقول:»  به این شبهه پاسخ میبصراحو   طَْ ا فِ  الْکِتَابِ مِْ  عَِ « )انعییام/ مَا فَرَّ
( و ذکر ان الکتاب یصدب بعضه بعضا، و انه لا اختلاف فیه 89« )نحل/   تبيانا لک  ع ( و قال: »38

ا فقال سییبحانه:»  ا كَثِيِرا دُوا فِيِهِ اخْتِلًفِا هِ لَظَجَِ رِ اللَِّ دِ یَيِْ ْ  عِ ِْ انَ مِِ ظْ كَِ ( خداونیید 82« )نسییا /  وَلَِ
بیییان همییه چیییی آمییده   قییرآنفرماییید:»در  «و نیی میایماز هیچ چیی فروگذار نکرده  قرآنفرماید:»در  می

کننیید و اختلافییی در آن وجییود نییدارد، می تصییدیق ، یکدیگر راقرآن«و یاد آور شده اسو که آیا  اسو
یافتنیید«. برخییی از از ناحیه غیییر خییدا بییود، اختلافییا  فراوانییی در آن می  قرآنفرماید:»اگر  چنانکه می

صییال:، )  قرآنشامل: معرفی ظاهر و باطن    قرآنهای کلام ایشان در باب جامعیو  ترین شاخصهمهم
داننیید  که این نسخه الهی از چنان غنای فرهنگییی برخییوردار مییی   قرآن و فقر و غنا و  (  542، ص1، ج1366

؛ درحییالی کییه دیگییر مکاتییب فکییری و کتییب کنیید و مسییلکی می  مکتب  که پیروان خود را بی نیاز از هرگونه 
( و 176بشری قادر به پاسخگویی نیازهای اخلاقی و معنوی بشر نیسییتند )نییک: سییید روییی، خطبییه 

 قییرآنفرماید: س س کتاب آسمانی یعنییی می  قرآن، که در وصف دیگری از  قرآنجاودانگی نور معارف  
را بر او نازل فرمییود؛ نییوری کییه خاموشییی نییدارد، چراغییی کییه افروختگییی آن زوال ن ییذیرد، دریییایی کییه 
اعماقا را درک نتوان کرد، راهی که گمراهی در آن وجود ندارد، شعاعی که روشنی آن تیرگی نگیرد، 

کییه درخشییا دلیییلا بییه خاموشییی نگراییید و بنیییانی کییه ارکییان آن منهییدم  باطییل جداکننییده حییق از
هدف حضر  از بیییان اییین عبییارا  آن اسییو کییه دوران  (؛198، خطبه1382نگردد«)الشریف روی،  

محدود و موقو نیسو و آیا  و دستوراتا پیوسته نوین و جاودانی اند، تا آنجییا   قرآنحقایق و مفاهیم  
که مفهوم آیاتی که درباره گروه معینی نازل شده، عمومیو داشته همگییان را در مییوارد مشییابه و تییا روز 

 (.42  -41، ص 1، ج  1408گیرد)خویی،  واپسین دربرمی
 بیتکریم در بیانات اهل قرآن.وجه اعجاز 2-3

تییرین وجییه برخی ازمسلمانان و دانشمندان که اکثر آنان مربوب به دوران معاصییر هسییتند، مهم
 دانند.را علوم و معارف آن می قرآناعجاز 

ی به عنوان نمونه آیو الله خویی و یا میرزا مهدی اصفهانی که از عالمان شیعه بوده و در رسییاله
ه المجید( با ذکر شواهدی، به اثبا  اعجاز معییارفی  کییریم پرداختییه اسییو)نک:  قییرآن)اعجاز کلام الل 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%BE%DB%8C%D8%BA%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B4%D9%87%D8%A7%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B5%D8%AF%DB%8C%D9%82
http://lib.eshia.ir/30080/1/542
http://lib.eshia.ir/30080/1/542
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%DA%A9%D8%AA%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D8%A7%D8%B7%D9%84
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و کلام حاملان علییوم آن   قرآنرا در خود    قرآن(. او معتقد اسیو که وجه اعجاز  22،  1388اصفهانی،  
له مرحوم میرزای اصفهانی در مورد وجه اعجاز مهمباید جستجو کرد،   و قرآنترین اد  ، شامل: عمومییی 

ه بییودن قرآنی اعصار. طعن کافران به عیلوم و میعارف در همه  قرآنو شمول اعجاز   . قییرآن. کلام اللیی 
در هدایو، حکمو، معرفو خدا، اثارة عقول با تأکید بییر احادیییش و روایییا    قرآناحسن الحدیش بودن  

نیییی در کییلام گهربییار خییود بییه  بیییواهل  .(18، 1387)نک: غلامییی، اسییو معصییومین

بییه  بیییواند. برخییی از روایییا  اهلکریم پرداخته قرآنهای مختلف عظمو و حقیقو اعجاز جنبه

 قییرآنروایییا  وییمن معرفییی  ( اما شمار زیییادی ازاین1403:17/210اشاره دارد )مجلسی،    قرآننظم  
ی هییاویژگی( و  24/  1:  1408، بر اعجییاز محتییوایی )ر.ک: کلینییی،  عنوان سند رسالو پیامبربه

مانند جاذبه، جاودانگی، جامعیو، عمومیو، تأثیر شگرف اخلاقی و اجتمییاعی،   قرآنمعنوی محتوایی  
و ذکییر  قییرآنبیییو بییر شناسییاندن محتییوای  تاکییید دارنیید. تکیییه اهل  قرآنپاسخگو بودن و جدید بودن  

 قییرآنعظمییو شییأن آن بییر محییور معییانی و معییارف صییحی: جریییان متمییاییی را در گییرایا بییه علییوم 
 دهد.مینشان

  علیامامکلام کریم در  قرآن.اوصاف و حقیقت اعجاز 4

فقط به بخشی از کلام گهربییار ایشییان در    علی امام با توجه به وسعو و عظمو دریای بیکران کلام  

کییریم بررسییی    قییرآن کنیییم و معییارف و حقییایق واقعییی اعجییاز  بسنده مییی   البلاغه نهج های  کتاب  مجمو  خطبه 
کییریم    قییرآن خطبه کلماتی در توصیف و عظمییو    37در    البلاغه نهج از    خطبه   214خواهد شد. با بررسی مجمو   

ویژگییی و    43و    27بییا بیییان بییه ترتیییب    198و    176های  نقل شییده کییه در اییین بییین خطبییه   از امیرالمؤمنین 

درخشند. در ادامییه بییا دسییته بنییدی اطلاعییا  حاصییله  کریم، در این زمینه می   قرآن ها و اعجاز  صفو از شگفتی 
در قالب جدول، ابتدا به بررسی مییان دقیق اشاره صییفا ، بییه وجییوه اعجییاز )درونییی شییامل: بیییانی/ معییارفی و  

هییای اعجییاز معییارفی شییامل )اخییتلاف ناپییذیری، اخبییار غیییب،  ه مؤلفیی بیرونی( پرداخته و س س با در نظر گرفتن  
ا بییه طییور دقیییق در قالییب  ه ه مؤلفیی به هر یک از این  (، مییان تاکید امام قرآن بواطن، اعجاز علمی، جامعیو  

 .ای بیان شده اسو ای و دایره ی میله دارها نمو 
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شییاخع اعجییاز  -درونی)ادبییی / معییارفی(  –: انییوا  اعجییاز: بیرونییی )صییرفه( توضیحات جــدول
معارفی که مورد اتفاب شیعه اسو: )اختلاف ناپذیری، اخبییار غیییب، بییواطن، اعجییاز علمییی، جامعیییو 

 نو  اشاره: به صفو به طور مستقیم یا غیر مستقیم اشاره شده اسو.  -( قرآن
عنوان   

 کلی 
انواع   نوع اشارا   هارا  عنوان  هارا 

 اعجاز 
شاخص اعجاز  

 معارفی 
 درصد 

نیییییییوری   1
 روشنگر 

/ خطبه  )  نور زوال ناپذیر  ه  م  وَوْء  ظْل  عَاعا  لَا ی  اعجیییاز   جامعیو  معارفی  مستقیم  ( 198ش 
معییارفی  

91  
 درصد 

 و 
اعجیییاز  
ادبییییی  

14.7  
 درصد 

 جامعیو  معارفی  م  )198خطبه    / )نورا لا تطفا مصابیحه   

 جامعیو  معارفی  م  ( 198)سراجا لا یخبو توقده/خطبه  

/خطبه   ه  دَایت  ور  ه 
ن  ئْ ب   جامعیو  معارفی  م  ( 90)اسْتَض 

/خطبه   ه  ور 
ن  وا ب 

 جامعیو  معارفی  م  ( 110)اسْتَشْف 

/ خطبه   ورَه  تَمَ  ن 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 183) 

/خطبه   ین  ب 
ور  الْم   جامعیو  معارفی  م  ( 156)الن  

 جامعیو  معارفی  م  ( 198)نورا لیس معه ظلمه/خطبه    

ه/خطبه    ب 
لَا   إ 

مَا   ل  کشَف  الظ    جامعیو  معارفی  م  ( 18)وَ لَا ت 

  (    / ه  قْتَدَی ب  ور  الْم 
 جامعیو  معارفی  م  ( 158النُّ

يء  /     ض  ور  الْم 
النُّ  جامعیو  معارفی  م  ( 161) ب 

بییییان واوییی: و  
روشنگر با اصیول  

 خلل ناپذیر 

مَ اَرکَانَه./خطبه    جامعیو  معارفی  م  ( 198)تبیَانَا لَا تَهد 

لِّ شَيْ )   ک   ل 
بْیانا   جامعیو  معارفی  م  ( 86ءٍ/ خطبه  ت 

تبیین دقیق انیوا   
 احکام و حدود 

ي  )   ومٍ فیی  ه  وَ مَعْلیی  تَاب  فَرْویی  ي الْک  ثْبَوٍ ف  بَیْنَ م 
   /.. ه  خْذ 

َ
نَّ     ي السُّ بٍ ف  ه  وَ وَاج  نَّ   نَسْخ   1السُّ

تشییییییییییییریع و   معارفی  م 
 قانونگذاری 

زَة   کتاب روشنگر  ب بَار 
ت   جامعیو  معارفی  م  ( 81    /  ) ک 

مفسیر    قرآن آیا   
 همند 

ه ببعض/    )  ق  بعض   اختلاف ناپذیری  معارفی  م  ( 133ینط 

/      قرآن ب  )   ظاهری مبین  نَه   جامعیو  معارفی  م  ( 147قَدْ بَیَّ

کتاب بیدارشدن و  
 بیناشدن 

ظ  /  )   تَیْق  م  یَسییْ ائ  و  النییَّ
َ
ظ    عْمَی یَلْحییَ

َ
لَوْ کَانَ الْأ

  180 ) 
 جامعیو  معارفی  م 

نْهَاج  الْبَاد   /    )   راه روشن   جامعیو  معارفی  م  ( 161الْم 
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منیلیییییی کیییییه   هادی  2
راهیا   مسافران 

-را فراموش نمی 
 کنند 

ونَ/     ر  اف  سییَ ا اَلْم  لُّ نَهْجَهییَ از ل  لَا یَضیی 
) مَنییَ

198 ) 
 جامعیو  معارفی  م 

ه  /     هادی   ب 
ئْتَمَّ مَن  ا  ی ل 

د   جامعیو  معارفی  م  ( 198)ه 

  (  / وَم  قییْ
َ
يَ   ي هیی  ت 

لَّ َ  ل  د  یلا  ه  خَذَ قَوْلَه  دَل  مَن  اتَّ
   147 ) 

 جامعیو  معارفی  م 

بیییانگر احکییام و  
 راهنمای مقاصد 

 
 

ونَ /     ر  ائ  تشییییییییییییریع و   معارفی  م  ( 198)اَعْلَامٌ لَا یعْمَی عَنْهَا اَلسَّ
 قانونگذاری 

ونَ/خطبه   د  وز  عَنْهَا اَلْقَاص  تشییییییییییییریع و   معارفی  م  ( 198) آکامٌ لَا یج 
 قانونگذاری 

نشیییانه هیییدایو  
 ناظرانا 

مَ/     مَنْ تَوَسَّ  ل 
 جامعیو  معارفی  م  ( 198) آیَ  

هادی کیه گمیراه  
 سازد نمی 

لُّ /     ض  ذ   لَا ی 
 جامعیو  معارفی  م  ( 198) اَلْهَاد   اَلَّ

 (    / ه  دَایَت  ور  ه 
ن  ئْ ب   جامعیو  معارفی  م  ( 91اسْتَض 

شناساننده صراب  
 مستقیم 

ي  )   اق  ا بییَ ، عَلَیْهییَ ة  ادَّ يَ الْجییَ سْطَی ه  یق  الْو  ر 
الطَّ

تَاب    ( 16     /  الْک 
 جامعیو  معارفی  م 

سییییخنی کییییه  
موجب رستگاری  

 اسو 

سْمَعَ  )  
َ
سْمَع  دَاٍ  وَ وَعَاهَا خَیْر  وَاٍ ، فَأ

َ
لَیْهَا   دَعَا إ 

یهَا /    یهَا وَ فَازَ وَاع   ( 114دَاع 
 جامعیو  معارفی  م 

،  قییرآن عمییل بییه  
عامیییل وحییید   

 جامعه 

حْیَا الْ 
َ
یَا مَا   حْی  ی  مَ الْحَکَمَان  ل  کِّ یتَا    قرآن )إ ح  م  وَ ی 

مَاَ  الْ 
َ
/      قییرآن مَا   ه  ا   عَلَیییْ مییَ جْت  ه  الا  اه  وَ  حْیییَ

127 ) 

 غیر 
 مستقیم 

 جامعیو  معارفی 

سییبب پیشییتازی  
 عاملانا 

ه  سَبَقَ /     مَنْ )   لَ ب   جامعیو  معارفی  مستقیم  ( 156عَم 

مْ /    )   یثَاقَه  خَذَ عَلَیه  م 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 183 

وسیله شناخو راه  
 حق 

نْ  )   ذ   تَرَکَه  وَ لییَ
وا الَّ ی تَعْر ف  شْدَ حَتَّ وا الرُّ لَنْ تَعْر ف 

ذ    
وا الییَّ ی تَعْر فیی  اب  حَتییَّ تییَ اب  الْک  یثییَ م  وا ب 

ذ  خیی 
ْ
تَأ

 ( 147    /  نَقَضَه  

 جامعیو  معارفی  م 

/  )   کتاب هدایو  ه  بَادَت  لَی ع  وْثَان  إ 
َ
بَادَة  الْأ نْ ع  بَادَه  م  جَ ع  خْر  ی  ل 

  147 ) 
 جامعیو  معارفی  م 
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ه      لَی طَاعَت  یْطَان  إ  نْ طَاعَ   الشَّ  جامعیو  معارفی  م  ( 147) م 

یا  /    تَابا  هَاد   جامعیو  معارفی  م  ( 167) ک 

تَاب  الْهَاد   /      جامعیو  معارفی  م  ( 161) الْک 

دَی/   )  ق  الْه  وَاف 
لَالََ  لَا ت  نَّ الضَّ

َ
 غیر  ( 147لأ 

 مستقیم 
 جامعیو  معارفی 

فرماندهنیییده ای  
 بازدارنده 

رٌ/      قرآن فَالْ )   رٌ زَاج   جامعیو  معارفی  مستقیم  ( 183آم 

  قیییرآن تفکیییر در  
 سبب پرهییکاری 

جْیَاء  الْ 
َ

ینَ لأ  /     قرآن ) ال  یلا  ونَهَا تَرْت  ل  رَتِّ  جامعیو  معارفی  م  ( 193ی 

صییییییراب   3
 مستقیم 

 )راه روشن( 

راه راسییییییییو و  
مسیییتقیمی کیییه  
رهروان آن گمیراه  

 نگردند 

ل  نَهجَه / خطبه   نهَاجَا لا یَض   ( 198)م 
 

 جامعیو  معارفی  م 

راه وسییییع بیییرای  
 صالحان 

    / لَحَاء  ب  اَلصُّ ر  ط   جامعیو  معارفی  م  ( 198) مَحَاجَّ ل 

چشییییییمه   4
 دانا 

های  چشیییییییمه 
 دانا 

/ خطبه   لْم  یع  اَلْع   جامعیو / بطون  معارفی  م  (   176)ینَاب 

لم وَ بحورَه/ خطبه   یع  الع   جامعیو / بطون  معارفی  م  ( 198)یَناب 

ی رفیییع  وسییییله 
تشیییییییییییینگی  

 دانشمندان 

لَمَاء  / خطبه   عَطَا  اَلْع   ل 
یا   جامعیو  معارفی  م  ( 198)ر 

 جامعیو  معارفی  م  ( 156)ریٌّ ناقعٌ/    

دانیییا بخیییاطر  
 س ارندگانا 

مَنْ وَعَی/      ل 
لْما   جامعیو  معارفی  م  ( 198) ع 

منبییییییییع   5
عمیییییق و  
سرشیییار از  

 خیرا  

دریییایی بییا ژرفییای  
 ناپیدا 

/خطبه   ه   جامعیو / بطون  معارفی  م  ( 198)بَحْرا  لَا یدْرَک قَعْر 

ون / خطبه  ف  ستَنی  ه الم  ف   جامعیو / بطون  معارفی  م  ( 198)بَحر لا یَنی 

نَّ الْ   )  یییقٌ/    قییرآن إ  ه  عَم  نیی  یییقٌ وَ بَاط  ن 
َ
ه    ر  اه  ظییَ

  18 ) 
 جامعیو / بطون  معارفی  م 

نیازمند    قرآن فهم  
 ترجمه اسو. 

 

تَیْن     قرآن )هَذَا الْ  فَّ ورٌ بَیْنَ الدَّ وَ خَطٌّ مَسْط  مَا ه  نَّ إ 
انٍ/     مییَ نْ تَرْج  ه  میی  دَّ لییَ سَانٍ وَ لَا ب  ل   ب 

ق  لَا یَنْط 
125 ) 

  بیانی  م 

ه  )  منبع سرشار عدل  دْرَان  یا   اَلْعَدْل  وَ غ    جامعیو / بطون  معارفی  م  ( 198/ خطبه    ر 
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ه  فَعَفَا وَ عَدَلَ  )  لْم  مَ ح  ذ   عَظ 
 جامعیو  معارفی  م  ( 191      / الَّ

شیییامل اوصیییاف  
 اهل بیو  

م  الْ )   مْ کَرَائ  یه   جامعیو  معارفی  م  ( 154/      قرآن ف 

/      )  معدن ایمان  ه  وحَت  حْب  یمَان  وَ ب  ن  اَلْإ  وَ مَعْد   جامعیو / بطون  معارفی  م  ( 198فَه 

/     معدن حق  ه  یطَان  ی   اَلْحَقِّ وَ غ  وْد 
َ
 جامعیو / بطون  معارفی  م  ( 198) 

ای کیییه  چشیییمه 
 آبا کمی ندارد 

ونَ/    ح  هَا اَلْمَات  ب  نْض  ونٌ لَا ی  ی   جامعیو  معارفی  م  ( 198) ع 

منبع آبی کیه هیر  
چییه برگیرنیید کییم  

 نشود 

ونَ/    د  هَا اَلْوَار  یض  ل  لَا یَغ   جامعیو / بطون  معارفی  م  ( 198) مَنَاه 

غنییییی کننییییده  
 دارندگانا 

حَدٍ بَعْدَ اَلْ 
َ
ه  لَیْسَ عَلَی   نَّ

َ
وا   نْ فَاقٍَ     قرآن )  عْلَم  م 

حَدٍ قَبْلَ اَلْ 
َ

ی/      قرآن وَ لَا لأ  ن  نْ غ   ( 176م 
 جامعیو  معارفی  م 

دارای بطین    قرآن 
 و ظهر 

ونَ  )   ه  وَ لَا یَعْر فیی  م  لاَّ اسییْ  إ 
نْه  مْ م  نْدَه  فَلَمْ یَبْقَ ع 

   / ه  وَ زَبْرَه  لاَّ خَطَّ  ( 147إ 

 غیر 
 مستقیم 

  بیانی 

جامعییییییییییو و  
 قرآن اشتمال  

لِّ شَيْءٍ/    )   ک  بْیَانٌ ل   جامعیو  معارفی  مستقیم  ( 18ت 

ه  وَ  )    ه  وَ حَرَامییَ نییا  حَلَالییَ بَیِّ مْ م  یک  مْ ف 
ک  تَابَ رَبِّ ک 

وخَه  خَه  وَ مَنْس  لَه  وَ نَاس  ضَه  وَ فَضَائ   ( 1../   فَرَائ 
تشییییییییییییریع و   معارفی  م 

 قانونگذاری 

رٍ /    )   غَاد  تَابٌ غَیْر  م   جامعیو  معارفی  م  ( 114ک 

  (   / رَّ یه  الْخَیْرَ وَ الشَّ نَ ف   جامعیو  معارفی  م  ( 167بَیَّ

ن    )   شامل اخبار غیبی  یشَ عییَ د  ي وَ الْحییَ ت 
ْ
أ ا یییَ مَ مییَ لییْ یییه  ع   ف 

نَّ لَا إ 
َ
 

ي/     ( 158الْمَاو 
 اخبار غیبی  معارفی  م 

اسییرار و شییگفتی  
 هایا پایان ندارد 

ه  /    ب   اعجاز علمی  معارفی  م  ( 18)لَا تَفْنَی عَجَائ 

ه  /    ب  ي غَرَائ   اعجاز علمی  معارفی  م  ( 18) لَا تَنْقَض 

فرقییییییانی   6
 عادل 

فرقانی کیه تیابا  
برهییییانا فییییرو  

 نشیند 

ه  /  رْهَان  رْقَانا  لَا یخْمَد  ب   خطبه(   198)ف 
 

 جامعیو  معارفی  م 

تصییحی: کننییده  
 آرای بشری 

موا علیه آراءَکم/    )   ه 
 جامعیو  معارفی  م  ( 176واتَّ

عْمَال  وَ  )  کتاب ابلا     قرآن 
َ
نَ الْأ ه  م  ه  مَحَابَّ سَان  مْ عَلَی ل  لَیْک  نْهَی إ 

َ
 تشییییییییییییریع و   معارفی  م  
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/     قانون  رَه  وَام 
َ
یَه  وَ   هَه  وَ نَوَاه   قانونگذاری  ( 86مَکَار 

کفاییو ارجیا  بیه  
ها  از ندانسته   قرآن 

وآنچییه در سیینو  
 نیامده   نبی 

ي   )  یْسَ فیی  ا لییَ مییَّ ه  م  لْمییَ یْطَان  ع  كَ الشییَّ فییَ مَا کَلَّ
ه   تَاب  عَلَیْكَ فَرْو  يِّ  الْک  بیی  نَّ   النَّ ي سیی    /  وَ لَا فیی 

  91 ) 

 جامعیو  معارفی  م 

حکمیو و داوری  
 قرآن 

ا الْ  مْنییَ ا حَکَّ مییَ نَّ الَ وَ إ  جییَ م  الرِّ حَکِّ ا لَمْ ن  نَّ   / قییرآن )إ 
  125 ) 

تشییییییییییییریع و   معارفی  م 
 قانونگذاری 

مرجع عمل ییاران  
 علی امام 

وا الْ )   /      قرآن قَرَء  وه  حْکَم 
َ
 غیر  ( 121فَأ

 مستقیم 
 جامعیو  معارفی 

،  قییرآن عمییل بییه  
ملاک پذیرش ییا  

 رد افراد 

نَا الْ )   نْ جَرَّ مْ    قرآن فَإ  ه  رَّ نْ جییَ مْ وَ إ  بَعْنَاه  م  اتَّ لَیْه  إ 
ونَا /     بَع  لَیْنَا اتَّ  ( 127إ 

 جامعیو  معارفی  م 

شیییییرب داوری:  
تسیییلیم بیییودن و  
همراه بودن زبان  

 قرآن و قلب با  

دَ الْ  نییْ ا ع  عییَ جَعْج  ونَ    قییرآن ) ی  زَاه  وَ تَکیی  او  جییَ وَ لَا ی 
    / مَا تَبَعَه  ه  وب  ل  مَا مَعَه  وَ ق  ه  نَت  لْس 

َ
 177 ) 

 جامعیو  معارفی  م 

  قرآن مییان بودن  مییان  7
 در قیامو 

ثٍ   لَّ حَار  نَّ ک  لَا إ 
َ
یَامَ     نَادٍ یَوْمَ اَلْق  نَاد   م  ه  ی  نَّ ) فَإ 

ه  غَیْرَ حَرَثَ   اَلْ  بَ   عَمَل  ه  وَ عَاق  ي حَرْث  ی ف 
بْتَل    قرآن م 

 /     176 ) 

 جامعیو  معارفی  م 

سینجا   ملاک 
 ا ه ه خواست 

مْ /     هْوَاءَک 
َ
یه    وا ف 

شُّ سْتَغ   جامعیو  معارفی  م  ( 176) ا 

ه  )  
تَاب  اَللَّ لَی ک   إ 

 جامعیو  معارفی  م  ( 205... /  نَظَرْ  

حکیییم قضیییاو   
 کنندگانا 

مَنْ قَضَی /      ل 
کْما  تشییییییییییییریع و   معارفی  م  ( 198) ح 

 قانونگذاری 
تَاب  /   )   مییان اعمال  نَ الْک  بْوَر  م 

َ
لْعٌَ    مْ س  یه   جامعیو  معارفی  م  ( 17لَیْسَ ف 

بهتیییرین حکیییم  
 کننده 

ه    )   لْمیی  مْ وَ ع  یْه  ه  عَلییَ
جییَّ   اللییَّ ح  رَاٍ  ب  ي لییَ نییِّ إ 

مْ  یه   ( 22    / .ف 

تشییییییییییییریع و   معارفی  م 
 قانونگذاری 

ملاک رد ییا    قرآن 
 پذیرش افراد 

بَ الْ  ذَّ دْ کییَ هَذَا فَقییَ قَكَ ب  /       قییرآن ) فَمَنْ صَدَّ
79 ) 

 جامعیو  معارفی  م 

تطییییییییییییییابق  
ای بشر  ه ه خواست 

دَی/   )   ف  الْهَوَی عَلَی الْه   جامعیو  معارفی  م  ( 138یَعْط 

http://imamalinet.net/fa/nahj/206/3
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 قرآن با ملاک  

تطییابق اندیشییه و  
ا با ملاک  ه ه نظری 
 قرآن 

وا الْ )   ذَا عَطَف  /     قرآن إ    
ْ
 جامعیو  معارفی  م  ( 138عَلَی الرَّ 

نیییییییاجی   8
 قدرتمند 

حقییی کییه یییاری  
کننییییییییدگانا  

 مغلوب نشوند 

 (     / ه  عْوَان 
َ
خْذَل    ا  لَا ت   جامعیو  معارفی  م  ( 198حَق 

 ناجی 
 

ق  /     )   
تَعَل  لْم   ل 

جَاة    جامعیو  معارفی  م  ( 156النَ 

عیییییییییییییییی   
 برگیینندگانا 

    / مَنْ تَوَلاَّه   ل 
ا  ی   جامعیو  معارفی  م  ( 198) ع 

-مرکبییی نجییا  
 بخا 

/ خطبه   عْمَلَه 
َ
مَنْ    ل 

ی    ( 198)مَط 
 

 جامعیو  معارفی  م 

قیییییدرتی کیییییه  
یاورانا شکسو  

 ندارند. 

    / ه  نْصَار 
َ
هْیَم    ا  لَا ت  ی   ( 198) ع 

 
 جامعیو  معارفی  م 

   / ه  عْوَان 
َ
هْیَم    یٌّ لَا ت   جامعیو  معارفی  م  ( 133) ع 

نییاجی حافظییان و  
 عاملانا 

    / ه   ب 
مَنْ حَاجَّ  ل 

 جامعیو  معارفی  م  ( 198) فَلْجا 

شیییییفیعی بیییییا  
 شفاعتی مقبول 

 

عٌ/     شَفَّ عٌ م   جامعیو  معارفی  م  ( 176)شَاف 

ه  مَنْ شَفَعَ لَه  الْ  نَ 
َ
یه  /    قرآن )  عَ ف 

 
ف 
یامَ   ش  یوْمَ الْق 

   176 ) 
 جامعیو  معارفی  م 

محکییوم شیییدن  
کنندگان   شکایو 

 قرآن 

ه  اَلْ  /    قرآن ) مَنْ مَحَلَ ب  بَ عَلَیْه  دِّ یَامَ   ص  یَوْمَ اَلْق 
   176 ) 

 جامعیو  معارفی  م 

پناهگییاهی   9
 امن 

محل امین بیرای  
 داخل شوندگانا 

مَنْ دَخَلَه  /      ل 
لْما   جامعیو  معارفی  م  ( 198) س 

-پناهگاهی با قله 
 ای بلند و استوار 

/ خطبه   ه  رْوَت  یعا  ذ  لا  مَن   ( 198)مَعْق 
 

 جامعیو  معارفی  م 

نگیییییه دارنیییییده  
 دارندگانا 

    / مَنْ حَمَلَه   ل 
لا   جامعیو  معارفی  م  ( 198) حَام 
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محافظ کسی که  
بییییه دانییییا آن  

 مجهی گردیده 

مَ / خطبه  
َ
سْتَلْأ مَن  ا   ل 

نَّ    جامعیو  معارفی  م  ( 198)ج 

وسییییله ایمنیییی  
 بخا 

ین  /    )   م 
َ
ه  الْأ  جامعیو  معارفی  م  ( 176سَبَب 

/    دارو و شفا  شفا دهنده  10 ه  سْقَام 
َ
خْشَی   فاء  لَا ت   جامعیو  معارفی  م  ( 198)ش 

 جامعیو  معارفی  م  ( 198)دواء لیس بعده داء/   

 جامعیو  معارفی  م  ( 110)شفاءالصدور/ خطبه  

 جامعیو  معارفی  م  ( 156)شفاءٌ نافعٌ/   

مْ /     ک   جامعیو  معارفی  م  ( 158) دَوَاءَ دَائ 

کمْ/     جامعیو  معارفی  م  ( 176)دَوَاءَ دَائ 

اء    ر  الییدَ 
کبییَ

َ
نْ   فَاء  م  یه  ش   ف 

نَ  ر  وَ  )فَإ  فییْ وَ اَلْک  وَ هیی 
لَال   فَاب  وَ اَلْغَيُّ وَ اَلضَّ  ( 176/      اَلنِّ

 جامعیو  معارفی  م 

مْ    )  ک  دْوَائ 
َ
نْ   وه  م   جامعیو  معارفی  م  ( 176     / فَاسْتَشْف 

مْ/   )   ه  ه  دَوَاءَ دَائ  ونَ ب  یر   جامعیو  معارفی  م  ( 193یَسْتَث 

ه  / خطبه  )   لَاءٌ غَیر  لْقَلْب  ج   جامعیو  معارفی  م  ( 176مَا ل 

ریسییییمان   11
 محکم 

ریسییمان محکییم  
 برای تمسک 

 

    / ه  رْوَت  یقا  ع   جامعیو  معارفی  م  ( 198) حَبْلا  وَث 

 (      / ذَه  ذ   نَبییَ
وا الییَّ ی تَعْر فیی  ه  حَتییَّ وا ب 

ک  لَنْ تَمَسَّ
147 ) 

 جامعیو  معارفی  م 

    / ین   جامعیو  معارفی  م  ( 156) الْحَبْل  الْمَت 

صْمَ     ک /   ) الْع  تَمَس   لْم   جامعیو  معارفی  م  ( 156ل 

ین  /    )   ه  الْمَت 
 جامعیو  معارفی  م  ( 176حَبْل  اللَّ

 جامعیو  معارفی  م  ( 176سببه الأمین/    )  

وسیله توسیل بیه  
 خداوند 

    / ه  هَ ب 
وا اَللَّ ل 

َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 176) فَاسْأ

بهتیییرین وسییییله  
تقرب بنیدگان بیه  

 خدا 

ه  /     ثْلیی  م  الَی ب  ه  تَعییَ
لَی اَللییَّ  إ 

بَاد  هَ اَلْع  ه  مَا تَوَجَّ نَّ ) إ 
176 ) 

 جامعیو  معارفی  م 

مطمیییئن بیییودن  
 قرآن 

كَ الْ  /      قرآن )فَمَا دَلَّ ه  ه  فَائْتَمَّ بیی  فَت  نْ ص   جامعیو  معارفی  م عَلَیْه  م 
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91 ) 

رْقَ   /    )   کتاب وحد   غییییییییییر   ( 147فَاجْتَمَعَ الْقَوْم  عَلَی الْف 
 مستقیم 

 جامعیو  معارفی 

 همنشین  12
صییییادب و  

 قدر  مند 

ادَةٍ    قرآن ) مَا جَالَسَ هَذَا اَلْ  بهترین همنشین  یییَ ی   ب 
لاَّ قَامَ عَنْه  حَدٌ إ 

َ
 

نْ   انٍ میی  قْصییَ وْ ن 
َ
ی   د  ي هیی  ادَةٍ فیی  یییَ انٍ ز  قْصییَ وْ ن 

َ
 

ی/      ( 176عَم 

  بیانی  م 

مْ/     ها یاور سختی  ک  وَائ 
ْ
ه  عَلَی لَأ وا ب 

ین  سْتَع    بیانی  م  ( 176) ا 

شیییرب دوسیییتی  
 متوجهین به خدا 

ه  /     بِّ ح  لَیْه  ب  وا إ 
ه   جامعیو  معارفی  م  ( 176) تَوَجَّ

/      )  یار جدایی ناپذیر  ه  بْت  ح  ذْ صییَ ه  میی  ي مَا فَارَقْت  تَابَ لَمَع  نَّ الْک  إ 
122 ) 

  بیانی  م 

دلیییییییل و   13
برهییییییانی  

 قاطع 

دلیلی برای عمل  
 کنندکانا 

    / نْتَحَلَه  مَن  ا   ل 
ذْرا   جامعیو  معارفی  م  ( 198) ع 

    / ه  تْبَاع 
َ
ه  وَ   نْ حَرَثَت  وا م  ون   جامعیو  معارفی  م  ( 176) فَک 

برهییییانی بییییرای  
 مخاطبانا 

    / ه  مَ ب 
مَنْ تَکَلَّ  ل 

رْهَانا   جامعیو  معارفی  م  ( 198) ب 

   (    / يِّ رْهَان  الْجَل   جامعیو  معارفی  م  ( 161الْب 

حجتیییی بیییرای  
اسییییییییییتدلال  

 کنندگانا 

    / ه  مَنْ خَاصَمَ ب   ل 
دا   جامعیو  معارفی  م  ( 198) شَاه 

ه  /   )   ه  عَلَی خَلْق 
جَ    اللَ   جامعیو  معارفی  م  ( 183ح 

ٍ  )   حجو لازم  جَّ مٍَ  ح   جامعیو  معارفی  م  ( 1    / لَاز 

استدلال شناخو  
 خداوند 

مْ /    ک  وه  عَلَی رَبِّ لُّ سْتَد    جامعیو  معارفی  م  ( 176) ا 

  (    / وه  ل  ذْ جَه  مْ إ 
ه  بَاد  رَبَّ یَعْلَمَ الْع   جامعیو  معارفی  م  ( 147ل 

دارای سییییییخن  
 تصدیق شده 

بٌ/     صَدَّ لٌ م   اختلاف ناپذیری  معارفی  م  ( 176) قَائ 

  (    / ه  سَان  قٌ لَا یعْیا ل   اختلاف ناپذیری  معارفی  م  ( 133نَاط 

پاسخ به شیبها   
بییا اسییتدلال بییه  

 براهین 

بَها  واحتجاجا  بالبینا /    )    جامعیو  معارفی  م  ( 2إزاح  للشُّ

شناخو شیبها   
بییا عروییه آن بییر  

مْثَال  
َ
عْرَ   الْأ ه  ت 

تَاب  اللَّ  جامعیو  معارفی  م  ( 75     /  ) عَلَی ک 

http://imamalinet.net/fa/nahj/2/3
http://imamalinet.net/fa/nahj/2/3
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 قرآن 

/     خصومتگر  یما   جامعیو  معارفی  م  ( 83) خَص 

کتاب اتمیام    قرآن 
 حجو با بندگان 

  (    / یجا  تَاب  حَج  الْک   جامعیو  معارفی  م  ( 83کَفَی ب 

رَةَ/   )   م  الْمَعْذ  لَیْک  لْقَی إ 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 86 

   /  َ جَّ م  الْح  خَذَ عَلَیْک   جامعیو  معارفی  م  ( 86) اتَّ

   / ید  الْوَع  مْ ب 
لَیْک  مَ إ 

 جامعیو  معارفی  م  ( 86) قَدَّ

یدٍ/    مْ بَیْنَ یَدَْ  عَذابٍ شَد  نْذَرَک 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 86)  

، مخیییالف  قیییرآن 
بدعو در احکیام  

 آسمانی 

    / ه 
تَاب  اللَّ یهَا ک   ف 

خَالَف  بْتَدَ   ی  حْکَامٌ ت 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 50)  

ناپیذیری   اختلاف 
 قرآن در  

  / یه  لَافَ ف  ه  لَا اخْت  نَّ
َ
  بیانی  م  ( 18)  

  / ه  بَعْضا  ب  بَعْض  صَدِّ   بیانی  م  ( 18) ی 

/    )   علو ثبا  عقیده  وه  نْکَر 
َ
ذْ   وه  بَعْدَ إ  ت  ثْب  ی   جامعیو  معارفی  م  ( 147ل 

اسییتدلال وجییود  
 خدا با قدرتا 

نْ   ) 
َ
ر   

نْ غَیییْ ه  میی  تَاب  ي ک  بْحَانَه  ف  مْ س  ی لَه  فَتَجَلَّ
    / ه  دْرَت 

نْ ق  مْ م  رَاه 
َ
مَا    ب 

وْه 
َ
وا رَ  ون   ( 147یَک 

 جامعیو  معارفی  م 

مکمییییییل   14
 دین 

اساس و زیر بنای  
 اسلام 

/ خطبه  ه  نْیان  سْلَام  وَ ب  ی اَلْإ  ثَاف 
َ
 (198 ) 
 

 جامعیو  معارفی  م 

تکامییل دییین بییه  
 قرآن وسیله  

ه     )  تَابیی  نْ ک  یَلَ میی  نییْ
َ
یمَا   مْ ف 

کْمَلَ لَه  وَ لَک 
َ
ی   حَتَّ

    / ه  نَفْس  يَ ل  ذ   رَو 
ینَه  الَّ  ( 86د 

 جامعیو  معارفی  م 

بیا ارکیان    ای ه خان 
 استوار 

ه  /     رْکان 
َ
هْدَم     جامعیو  معارفی  م  ( 133) بَیوٌ لَا ت 

ه  اَلْوَحْيَ )   نشانه ختم نبو    جامعیو  معارفی  م  ( 133/     خَتَمَ ب 

ق  لَا یعْوَج   فَیقَامَ/     کتاب استوار   
تَعَل  لْم   جامعیو  معارفی  م  ( 156) ل 

حْکَمَه  /     )  
َ
تشییییییییییییریع و   معارفی  م  ( 147 

 قانونگذاری 

یغ  فَیسْتَعْتَبَ /      جامعیو  معارفی  م  ( 156) لَا یی 

مْ/    )   کتاب سعاد   سَه  نْف 
َ
مْ    جامعیو  معارفی  م  ( 183وَارْتَهَنَ عَلَیه 

/   )   کامل کننده دین  ینَه  ه  د  کمَلَ ب 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 183 

http://imamalinet.net/fa/nahj/134/3
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هیییدف خلقیییو  
 نبی 

دَی/  )   حْکییام  الْهیی 
َ
نْ   ق  میی  ی الْخَلییْ لییَ رََ  إ  قَدْ فییَ

  183 ) 
 جامعیو  معارفی  م 

سییییبب فغییییان  
 شیطان 

ة  وَ  )   وَّ بیی  یَ: النُّ  ر 
مُّ ش 

َ
سَالَ   وَ   ورَ الْوَحْي  وَ الرِّ رَی ن 

َ
 

وَحْي    یَلَ الییْ ینَ نییَ یْطَان  حیی  َ  الشییَّ عْو  رَنَّ لَقَدْ سَم 
 ( 192  /  عَلَیْه  

 جامعیو  معارفی  م 

عامییل بییی   15
 نیازی 

طلییب نکییردن از  
خلیییق خیییدا بیییه  

 قرآن وسیله  

ه  خَلْقَه  /     وا ب 
ل 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 176) لَا تَسْأ

منیلیییییو والای  
 قرآن 

ل  الْ )   حْسَن  مَنَاز 
َ
أ مْ ب 

وه  ل  نْی 
َ
 غیر  ( 87    / قرآن فَأ

 مستقیم 
 جامعیو  معارفی 

تییرین  سییودبخا 
 ها داستان 

  (    / نْفَع  اَلْقَصَع 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 110 

در دسترس    قرآن 
 همه 

نْیَلٍ  )   تَابٍ م    بیانی  م  ( 1   / ک 

مْ /    ر ک 
ظْه 

َ
ه  بَیْنَ  

تَاب  اللَّ   بیانی  م  ( 133) ک 

سیییامان دهنیییده  
امیییور فییییردی و  

 اجتماعی 

مْ /    )   تشییییییییییییریع و   معارفی  م  ( 158نَظْمَ مَا بَیْنَک 
 قانونگذاری 

سیییبب اکمیییال  
 نعمتهای خدا 

بْر  عَلَی طَاعَ     )   الصَّ مْ ب 
ه  عَلَیْک 

عْمََ  اللَّ وا ن  مُّ اسْتَت 
نْ   مْ میی  تَحْفَظَک  ا اسییْ ی مییَ    عَلییَ

حَافَظییَ ه  وَ الْم 
اللَّ

ه  /     تَاب   ( 173ک 

 جامعیو  معارفی  م 

رمیییی شیییهاد :  
تییلاو  و تییدبر و  

 . قرآن عمل به  

ا الْ  /    قرآن ) تَلَو  وه  قَام 
َ
وا الْفَرَْ  فَأ ر  وه  وَ تَدَبَّ حْکَم 

َ
فَأ

  182 ) 
 جامعیو  معارفی  م 

ماییییه تشیییویق و  
ترعییییییییییییییب  

 پرهییکاران 

وا.... /   )   یقٌ رَکَن  یهَا تَشْو  آیٍَ  ف  وا ب  ذَا مَرُّ  جامعیو  معارفی  م  ( 193فَإ 

واعیییییییظ   16
 صادب 

ای  پنییید دهنیییده 
 صادب 

 

 ( (    / اُّ ی لَا یغ  ذ 
:  اَلَّ اص   جامعیو  معارفی  م  ( 176اَلنَّ

وه  عَلَی  )  ح  کمْ/    اسْتَنْص  س  نْف 
َ
 جامعیو  معارفی  م  ( 176 

 جامعیو  معارفی  م  ( 69)استنصحه/ نامه  

مَنْ رَوَی/     حدیش راویانا   ل 
یثا    بیانی  م  ( 198) حَد 

http://imamalinet.net/fa/nahj/2/3
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ثْل  هَذَا الْ  )  موعظه  م   ب 
حَدا 

َ
ظْ    جامعیو  معارفی  م  ( 176     / قرآن لَمْ یَع 

سییییییییخنگوی  
 صادب 

    / ب  ذ   لَا یَکْذ 
ث  اَلَّ حَدِّ   بیانی  م  ( 176) اَلْم 

ه  صَدَبَ/     صادب   جامعیو  معارفی  م  ( 156) مَنْ قَالَ ب 

مْثَالَ )   ها کتاب مثل 
َ
ذ   وَرَبَ اَلْأ

ه  اَلَّ
تَقْوَی اَللَّ  جامعیو  معارفی  م  ( 83/     ب 

/    )   نیکوترین گفتار  یش  حْسَن  اَلْحَد 
َ
  بیانی  م  ( 110 

/    )   کتاب عبر   ه  نْ سَطْوَت  مْ م  فَه   جامعیو  معارفی  م  ( 147خَوَّ

لَا   /     الْمَث   جامعیو  معارفی  م  ( 147) کَیْفَ مَحَقَ مَنْ مَحَقَ ب 

    / مَا   ق  النَّ  جامعیو  معارفی  م  ( 147) احْتَصَدَ مَن  احْتَصَدَ ب 

مْع  /     بدیع  وج  السَ  ل  د   و و  ه  کثْرَة  الرَ  ق  خْل 
 جامعیو  معارفی  م  156) لَا ت 

قٍ )   ناطق  تَابٍ نَاط  ک   جامعیو  معارفی  م  ( 169     /  ب 

قٌ /     )  ساکتی گویا  وٌ نَاط    بیانی  م  ( 183صَام 

مْ وَ  )   مایه تواوع  ه  ب 
کییَ مْ وَ ر  هیی  فِّ ک 

َ
مْ وَ   ه  اه  بییَ ج  ونَ ل  فْتَر شیی  م 

ي   الَی فیی  ه  تَعییَ
ی اللییَّ لییَ ونَ إ  ب  مْ یَطْل  ه  قْدَام 

َ
طْرَاف   

َ
 

مْ  ه  قَاب   ( 193    / .فَکَاك  ر 

 جامعیو  معارفی  م 

  بیانی  م  ( 183) ناطق /   سخنگو 

 بهار قلوب 
 

    / قَهَاء  وب  اَلْف  ل  ق   ل 
یعا   جامعیو  معارفی  م  ( 198) رَب 

   / وب  ل   جامعیو  معارفی  م  ( 110) ربیع  اَلْق 

 جامعیو  معارفی  م  ( 176) ربیع القلب/    

 البلاغهنهجخطبه  421در  قرآن اوصا   -1جدول

 1های جدول با توجه به داده قرآندرباره اعجاز   علیامام. نمودار کمی کلام 1-4

همییواره  علیامییامای اسییو کییه  مشتمل بر مطالب و رازهای نهفته  قرآنپر واو: اسو که  

اند. اینک به منظور تووی: بیشتر این صییفا  و نحییوه مردم را به تفکر و تفقه و تعمق در آن فرا خوانده
 شود.ها به اختصار ارائه میکریم، تعدادی از آن قرآندلالتشان بر اعجاز معارفی  

 البلاغهنهجهای در کل خطبه قرآن. نمودار پراکندگی صفات مختلف 1-1-4
مییورد   187خطبییه، در  37البلاغییه، در مجموعییا  در کییل نهییج ذکییر شیید،  1همانطور که در جییدول 

  187ذکرشییده اسییو. اییین    کییریم بییه نقییل از امیرمؤمنییان   قییرآن صفاتی در رابطه با عظمو و اعجییاز  

http://imamalinet.net/fa/nahj/84/3
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عنییوان دارای    16مجمییو  اییین  عنییوان کلییی مسییتقل جییای دادکییه    16تییوان در ذیییل  صییفو را می 
هییا صییفتی از  کریم دلالو دارنیید، بعضییی از آن  قرآن باشندکه به دو شکل بر ای از صفا  می زیرمجموعه 

  قییرآن هییا بییه شییفاء بییودن  دهند، مانند صییفاتی کییه در آن کریم نسبو می  قرآن صفا  را بطور مستقیم به 
شود، و برخی دیگر بطور غیرمستقیم. به بیان دیگییر، در صییفا  غیرمسییتقیم بییرای رسیییدن بییه  اشاره می 
َ  ) کریم به یک تحلیل لفظی و یا عقلی احتیاج اسو، ماننیید:    قرآن توصیف  دَ ثُ الْهُِ لًَلَةَ لَا تُظَافِِ نَّ ال َِّ

َ
  لِِ

هییدایو یابیید، از    قییرآن شود که کسییی کییه بییه وسیییله  ، از مفهوم این بخا از خطبه دریافو می ( 147   / 
از میان این دسته بنییدی، دسییته صییفا  مربییوب  کتاب هدایو اسو.  قرآن گمراهی بدور خواهد بود، پس 

به هر یک از صفا  به طور مجیا در وجوه معارفی و بیانی بیان شده که در قالب نمودارها قابییل مشییاهده  
 اسو. 

 

 
    البلاغهنهجای  ههدر خطب قرآنای دسته صفا   : نمودار دایره1شکل 
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 البلاغهنهجای  ههدر خطب قرآنای دسته صفا  : نمودار میله2شکل 

بر انواع اعجاز )صرفه، بیانی، معارفی( بـه   علیامام.نمودار پراکندگی تاکید  2-1-4
 طور مجزا 

هییا را در ای جدول و بررسی دقیق صفا  با توجه به معییانی عبییارا  میتییوان آنههبا توجه به داد
دو دسته وجوه اعجاز بیرونی شامل صرفه و وجه درونی شامل وجه معارفی و وجه بیانی، تقسیم بنییدی 

 نمود که در نمودارهای زیر به طور دقیق قابل مشاهده اسو.

 
      البلاغهنهجای  ههدر خطب قرآنای وجوه اعجاز : نمودار دایره3شکل 
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 البلاغهنهجای  ههدر خطب قرآنای وجوه اعجاز  : نمودار میله4شکل 

 البلاغهنهجهای های کمی اعجاز معارفی در کل خطبههمؤلف.نمودار پراکندگی 3-1-4
های اعجاز معارفی که مورد تاکییید شیییعه بییوده، در اییین قسییمو بییه بیییان همؤلفبا توجه به انوا   

 پرداخته خواهد شد.  دارهادر قالب نمو   علیامامها در کلام  همؤلفمییان پراکندگی هر یک از این  

       
   البلاغهنهجای  ههدر خطب قرآنای وجوه اعجاز : نمودار دایره5شکل    
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 البلاغهنهجای  ههدر خطب قرآنای وجوه اعجاز  : نمودار میله6شکل 

 .نتیجه گیری 5
و    1هییای جییدول  بییا توجییه بییه داده   قییرآن دربییاره اعجییاز      علی امییام تفسیییر و تحلیییل کمییی کییلام  

 باشد: نمودارهای حاصل از جدول بیانگر موارد زیر می 
تییوان گفییو کییه حضییر  در  ، مییی 2و    1و نمودارهای    1در جدول      علی امام با بررسی کلام  .  1-5

کییریم بییه نقییل از امیییر    قییرآن مییورد صییفاتی در رابطییه بییا عظمییو و اعجییاز    187خطبییه و در    37مجمییو   
عنییوان کلییی مسییتقل اعییم از )نییوری    16تییوان در ذیییل  صییفو را می   187ذکرشده اسییو. اییین    مؤمنان 

گر، هادی، صراب مستقیم، چشمه دانا، منبع عمیق و سرشار خیرا ، فرقانی عییادل، مییییان، نییاجر  روشن 
قدرتمند، پناهگاهی امن، شفادهنده، ریسییمان محکییم، همنشییینی صییادب، دلیییل و برهییان قییاطع، مکمییل  

نیازی و واعظ صییادب( جییای داد، از میییان اییین دسییته بنییدی، دسییته صییفا  مربییوب بییه نییور  دین، عامل بی 
بار در وجییه معییارفی، چشییمه    2بار در وجه معارفی، صراب مستقیم    21بار در وجه معارفی، هادی   19روشنگر  

  2بییار در وجییه معییارفی و    18بار که    20بار در وجه معارفی، منبع عمیق و سرشار خیرا  به طور کلی    5دانا  
بییار در    10بار در وجییه معییارفی، نییاجی قدرتمنیید   9  بار در وجه معارفی، مییان   8بار در وجه بیانی، فرقانی عادل  

  10بییار در وجییه معییارفی، ریسییمان محکییم    10بار در وجه معارفی، شفادهنده    5وجه معارفی، پناهگاهی امن 
بار دیگییر در وجییه بیییانی، دلیییل و    3بار در وجه معارفی و    1بار که    4بار در وجه معارفی، همنشینی صادب کلا  

بییار در وجییه معییارفی،    11بار در وجه بیانی، مکمل دین   2بار در وجه معارفی و    22بار که    24برهان قاطع کلا  
  16بییار کییه    21بار در وجه بیانی و واعظ صییادب نیییی کییلا    2بار در وجه معارفی و    7بار که    9نیازیکلا  عامل بی 
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د کییه نشییانگر بیشییترین مییییان تاکییید  انیی ه کریم به کار رفت   قرآن بار در وجه اعجاز بیانی    5بار در وجه معارفی و  
 ایشان بر وجه اعجاز معارفی بوده اسو. 

  91مییییان      علی امییام توان گفو کییه  ، می 4و    3و نمودارهای    1ای جدول  ه ه . با توجه به داد 2-5

درصد به وجه بیانی اعجاز تاکید داشته امییا در هیییچ مییوردی از صییفا     14.7درصد بر وجه معارفی اعجاز و  
هییای زیییر اسییتنباب  همانطور کییه از نمییودار   اند. لذا این شیوه بیان حضر   به وجه صرفه توجهی ننموده 

 گر تاکید بسیار زیاد ایشان به وجه معارفی و محتوایی اعجاز بوده اسو. شود، نشان می 
  91خطبییه و مییییان    241تییوان گفییو حضییر  در مجمییو   ، مییی   6و    5نمودارهییای  . با توجه بییه  3-5

ه اخبییار  مؤلفیی بییار بییه    1درصیید( و    3.2ناپییذیری ) ه اخییتلاف مؤلفیی بار بییه    3درصد تاکید بر وجه معارفی اعجاز ،  
بییار    9درصیید( و   2.1ه اعجاز علمی ) مؤلف بار به    2درصد( و    86ه جامعیو ) مؤلف بار به    157درصد( و    1غیب ) 

انیید  درصیید( تاکییید داشییته   10.5گذاری) ه تشریع و قانون مؤلف بار به    10درصد( و    9.5)  قرآن ه بواطن مؤلف به 
درصد، بیشترین مییان تاکییید ایشییان    86ه جامعیو با مییان  مؤلف های اعجاز معارفی،  ه مؤلف که از میان همه  

هایی با عنوان کلی دلیل و برهان قییاطع بییا  را در بر داشته اسو؛ از میان صفا  مربوب به جامعیو نیی، صفو 
انیید و  را بییه خییود اختصییاص داده   درصد  به ترتیب بیشترین وجه کلام مییولا    12( و هادی با  13) درصد  

 باشد. در کلام ایشان می  قرآن گر بودن گر اهمیو بعد برهان بودن و  هدایو این نشان 
از عظمییو و    البلاغییه نهج ای  ه ه در مجمییو  خطبیی   قرآن توان گفو با بررسی اوصاف  . بنابراین می 4-5

بیشترین مییییان تاکیدشییان بییا      علی امام شود،  کریم در قالب جدول و نمودارها روشن می   قرآن کمالا   

کریم بوده و الفاظ و ظییواهر زیبییای آن را بییه عنییوان ظییرف    قرآن درصد به اهمیو وجه معارف و محتوای    91
رغم اقییداما  حاکمییان جییور در منیییوی کییردن  اند؛ در طول دوران حیا ، علی این معارف عالی معرفی کرده 

کییریم و همینطییور رواج ظییاهرگرایی و    قییرآن ایشان و دور نگه داشتن مردم از معارف و حقایق درسییو إعجییاز  
منحصر کردن وجوه اعجاز در وجه بیانی و ادبی، همواره با بیاناتی شیوا و اقییداماتی روشیینگرانه جهییو تبیییین  

کییریم را معییارف و محتییوای بلنیید آن    قییرآن و مهمتییرین وجییه إعجییاز    کریم تلاش نموده   قرآن معارف صحی:  
کریم در این علوم و معارف عمیییق و بلنیید آن اسییو کییه پییس از    قرآن اعجاز    توان گفو اند؛ می معرفی فرموده 

کییدام  هییا، هیچ هییا و فرهنع های علمییی بشییر و تبییادل دانا گذشو سالیان دراز و بعد از این همه پیشییرفو 
 کند. را اثبا  می و آسمانی بودن آن  قرآن ابطال نشده اسو و همین حقانیو  
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 البلاغه نهج معناشناسانه به واژه »سعادت« در    کرد ی رو 

   **یدولاب درضای السادات س  حه ی مل/  *ی کاش یعصمت سبزعل

 11/08/1404تاریخ پذیرش:    1404/ 22/02تاریخ دریافت: 
 چکیده

در نظییام    ی محییور   ی ها لا ییی ما از      س کیی ی مثا ییلا البلاغییلا  لا پ وهر، مفهوم »نعادت« در نهج    ی در ا 

  س از روش معناشنانیی   ی ر ییی گ شییوه انییت.  ییا  هره   س  ررنیی     علس امییام   س و فلهییف   س اخلاقیی 

و    ر« ییی »علییم«، »حکمییت«، »عمییم صییال «، »خ   «، ی چییون »فییلاح«، »تقییو   س واژگییان   ، س ن ی نشیی هم 

نشییان    ها   ی همنشیی     ی . ا انو وه ی گرد   م ی انو، تحل نعادت همراه شوه   ا     س متن   »عوالت« رلا در  افت 

را دارد و  ییا رمییال    ی فییرد   ت ییی فراتییر از موفق   س البلاغییلا مفهییوم رییلا نییعادت در نهج   دهنییو س م  صییِ

عنوان  انییاس، نییعادت  ییلا     ییی .  ییر ا رنییو س  رقییرار م   ب ییی عم   ی ونییو ی پ   س نیی ی و د   س اجتمییاع   ، س اخلاق 

  ه ییی تعر   س و اخلاقیی   س نیی ی اصول د   یۀ  ر پا   هت  ی و ز   س  لا رمال انهان   س ا  ی دنت   ، س و تعامل  ا ی پو  ی نو ی فرر 

گرفت  از  از فاصییللا   س ناشیی   س منف   ی اموها ی موانع و پ   م ی ترن   ی »شقاوت«  را   ۀ . در مقا م، واژ شود س م 

نییعادت در    ی ها   ی نشیی هم   م ییی رییلا تحل   دهییو س نشییان م  ب ییی تحق    ییی اصول  لا رار رفتلا انت. ا    ی ا 

  قییررن   ات ییی ر     ی . همچن رنو س م     یی را تب   ی و رنتگار     علم، تقوا، عمم صال   ان ی م   ونو ی البلاغلا، پ نهج 

تر  نییالکان روشیی    ی  لا نعادت را  را   م ی ن   ر ی ، مه   علس امام ن نان    و ی مثا لا متمم و من  لا   م، ی رر 

در فهییم    ی ا البلاغییلا، افییب تییازه نعادت در نهج   س پ وهر  ر رن انت رلا معناشنان     ی انو. ا ناختلا 

 . و ی گشا س م   س عمم در ننت انلام   ۀ و فلهف  ی اخلاق هنجار 
 کلید واژه: 

  . البلاغلا نهج  ، س جنة، شهادت، وعظ، معناشنان   ، ی تقو  نعادت، 
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 مقدمه -1
 بیان مسئله  .1-1

سعاد  یکی از مفاهیم بنیادین در فلسفه و اخلاب اسلامی اسو که در متون دینی و کلامی بییه طییور  
عنوان  بییه   البلاغییه نهج قییدر  فییراوان مییورد بحییش و بررسییی قییرار گرفتییه اسییو. در اییین میییان، کتییاب گران 

نییه تنهییا ابعییاد مختلییف اخلاقییی و اجتمییاعی      علی امییام های  ها و حکمو ها، نامه ای از خطبه مجموعه 

 .دهد های عمیق و دقیقی از سعاد  را ارائه می کشد، بلکه تعاریف و تبیین زندگی بشر را به تصویر می 
رسیید تبیییین کامییل اییین  واژه  ا در متون دینی به نظر می ه ه با توجه به اهمیو و ورور  معناشناسی واژ 

  تواند در بیداری و هوشیاری همه حقیقو جویان ، بسیار مؤثر واقییع گردد.هییدایو، نتیجییه ، می البلاغه نهج در 
تییرین و بییارزترین صییفو بییرای  غفلو بدبختان اسو. پس اساسییی   معرفو سعادتمندان بوده و ولالو، ثمره 

کمال یافتگان و سعادتمندان، معرفو اسو که اگر آدمی به خویشتن خویا مراجعه نماییید و بییه آن معرفییو  
نیازمنیید تحلیییل و مطالعییه دقیییق    البلاغییه نهج معناشناسییی سییعاد  در  پیدا کند، راه کمال را خواهیید یافییو .  

ویژه بییر رابطییه سییعاد  بییا فضییائل  در سخنان خود به     علی امام  .متون و مضامین مختلف این اثر اسو 

گییاهی از خویشییتن تأکییید می  تنها بییه  کنیید. سییعاد  در نظییر ایشییان نییه اخلاقی، درک صییحی: از زنییدگی، و آ
 .های مادی زندگی وابسته اسو، بلکه ریشه در شناخو حقایق وجودی و رعایو اصول اخلاقی دارد جنبه 

 اهمیت و ضرورت این تحقیق  .1-2
هییایی در جهییو شناسییایی سییعاد  بییه روش مووییوعی و  از آن جهییو اسییو کییه هییر چنیید کاوش   

تفسیری پرداخته شده اسو اما از نظر معناشناسی ، اییین واژه مییورد توجییه قییرار نگرفتییه اسییو. بییا بررسییی  
البلاغه به این واقعیو توجه خواهد شد و با استفاده از کلما  پیرامونی معنای دقیق تییری از  دقیق در نهج 

این واژه به دسو خواهد آمد که گاهی با معانی قبلی متمایی و متفاو  اسو. همچنییین بییا توجییه بییه پیونیید  
وان  تیی می معنایی که میان سعاد  با واژگان هم حوزه خود به وجود آمده اسو برای اولین بار با اییین شیییوه  

پاسخ داد تا سعاد  با معنایی متمییایی نسییبو بییه قبییل    البلاغه نهج به ابهام های موجود معنایی سعاد  در  
سییعاد     مورد توجه خاص قرار گرفته و به حیا  خود ادامه دهد.از جهو دیگییر بررسییی معناشییناختی واژه 

  ای ه توانایی آن را دارند که معنای جدییید و تییاز  دهد که واژگان هم حوزه، های همنشینی نشان می در حوزه 
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باشد که این مقاله برآن اسو کییه بییه  از مفهوم سعاد  را ارائه دهند که با آنچه در گذشته بوده متفاو  می 
 ها دسو یابد. ها و تفاو  نتیجه این توانایی 

 پیشینه تحقیق:  .1-3
، کتاب مستقلی به رشته تحریییر در نیامییده اسییو  البلاغه نهج در زمینه معناشناسی واژه سعاد  در   

ی(  قرآنیی )فرهنییع اصییطلاحا     قرآن معناشناسی واژگان    ا کتاب -1اما کتبی با اشاره به سعاد  از جمله :  
ضیمه، ترجمه سید حسییین سیییدی (  از دکتییر    البلاغییه نهج هییای اخلاقییی  معناشناسییی واژه  -2از صال: ع 

ا از خییانم  البلاغییه نهج ای معنییایی سییعاد  در هیی ه کتییاب ا حوز  -3 1،ج 185ص  (، 1391نصرالله شاملی) 
و روایییا ا از    قییرآن کتییابا سییعاد  و شییقاو  از منظییر    -4   88-42ص    ، 1398شییهناز پیییرزاد سییال  

بییه نگییارش درآمییده اسییو. همچنییین مقییالاتی در زمینییه  چییاپ اول ،   ، 1389، سیدمحمدحسییین اعتمییاد 
  -1معناشناسی به دسو برخی پژهشگران به رشته تحریر درآمده اسو که به سعاد  اشییاره دارد، ماننیید:  

»سییعاد  و   -2   ( 1389کریم« لسییانی فشییارکی و مصییطفی زرنگییار)  قرآن »بررسی معناشناسانه فلاح در 
باییید توجییه  ( 1395) همییایونی    و   کریمییی  شقاو  از منظر روایا  بییاب )السییعادة و الشییقاء(« کتییاب کییافی، 

 داشو که لازم اسو  بیا از این در حوزه معناشناسی، پژوها صور  گیرد. 
 : مهمترین نوآوری این تحقیق  .1-4

و تبیییین مفهییوم    البلاغییه نهج آشنایی اهل مطالعه و تحقیق  با رویکرد معناشناسی واژه سییعاد  در 
این واژه در پیا از اسییلام و پییس از اسییلام و دوران معاصییر و همچنییین در یییک بررسییی علمییی بییه اییین  

که برگرفتییه از   البلاغه نهج کریم این واژه به اجمال مطرح شده  و  قرآن مووو  پرداخته خواهد شد که در 
باشد به تفضیل این واژه را شرح داده اسو. بدینوسیله ابعاد معنییایی  می  ین علی مؤمن سخنان امیر ال 

در مقالییه پیییا رو بییه اییین سییوالا  پاسییخ داده  خوبی روشن خواهد شد. و  این واژه برای دانا پژوهان به 
ها و مفییاهیم مییرتبط،  ، بییا تحلیییل کلیییدواژه البلاغییه نهج تا از طریق بررسی مووو  سییعاد  در  خواهد شد  

بییا اسییتناد بییه      علی امییام مفهومی عمیق و جامع از سعاد  را استخراج کند و نشان دهد کییه چگونییه  

خود، معیارهایی را بییرای دسییتیابی بییه سییعاد  حقیقییی  شخصی  و سنو نبوی و تجارب زندگی   قرآن آیا  
هییای  تواند راهگشییای رفتارهییا و نگرش کند. به این ترتیب، فهم درسو و عمیق از این مفهوم می بیان می 

 .مثبو در زندگی فردی و اجتماعی باشد 

https://www.adinehbook.com/gp/search/ref=pd_sa_top?search-alias=books&author=%D8%B3%DB%8C%D8%AF%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86+%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%AF&select-author=author-exact
http://ensani.ir/fa/article/author/26988
http://ensani.ir/fa/article/author/168303


 

   150 

ش 
پژوه

های
 

نهج
البلاغه، بهار 

1405
، شماره

88
 

150 

ای معنییایی واژه سییعاد  بییا رویکییرد معناشناسییانه در محورهییای  هیی ه مطالعا  واژگانی و تییاریخی و حوز .  1
 چیسو؟   البلاغه نهج همنشینی، در  

 چیسو؟   البلاغه نهج معناشناسی توصیفی و مطالعا  متنی سعاد  در  .  2  
 چگونه اسو؟   البلاغه نهج کریم و   قرآن .اجمال و تفصیل سعاد  در  3  

واژه »سعاد « در طول تاریخ مفاهیم متنوعی داشته اسو که بسته به زمان، فرهنییع و مکتییب فکییری،  
تغییرا  و تحولا  خاصی را تجربه کرده اسو. در تحلیل معناشناسی تاریخی این واژه، باییید بییه دو جنبییه اصییلی  

 توجه کرد: 
 شناسی واژه   ریشه  -2
 .توسعه معنایی آن در طول تاریخ  .2-1

ریشه شناسی )کشف معنای قدیمی واژگان( و معناشناسی الفاظ دخیییل ) معناشناسییی تطبیقییی( واژگییان  
 1گیرد. هم در حوزه معناشناسی تاریخی قرار می 

 »سعادت« در لغت واژه   .2-2
عْد: نقیییض   .1 در کتب لغو سعاد  به معنای نیک بختی در مقابل شقاو  و بدبختی آمییده اسییو: السییَّ

رَییید الازدی،چییاپ اول، بیییرو ، 322، ص  1النحس في الأشیاء.) فراهیدی،ج   ؛  343،ص   1م،ج 1987؛ ابیین د 
شییقاو  چییییی اسییو کییه    (در کتابی دیگر 468،صفحه  1م،ج 2000؛ ابن سیده المرسی،  45، ص  2ازهری ،ج 

مقابل سعاد  قرار دارد، یعنی حالتی از شد  و زحمو که مییانع از رفتییار بییه سییوی خیییر و صییلاح و کمییال، چییه  
 ش( 1368،  96،ص 6،جلد  1426شود.)مصطفوی  مادی و چه معنوی، می 

د:) فراهیدی از قییول عمییران بیین  ان ه همچنین اهل لغو ،سعد را به معنای یاری و کمک هم معنا کرد  .2
المحیییط فییی    ؛ ابیین عبییاد،   44، ص:  2تهییذیب اللغیی ، ج   ؛ ازهییری، 322، ص:  1العییین، ج   ،   حطان شاعر عرب 

ه    322، ص:  1العییین، ج   ، جییوهری ،   ؛ 353، ص:  1اللغ ، ج  ه   و سییاعَدْت  عَدْت  ود،   : صییر  فییي   فَسییَ ع    فهییو مَسییْ
دانیید کییه گمییان سییعاد   در مفردا  راغب،مساعدة را یاری نمودن در چییی مییی 2المساعَدَة  سعد منه و  عون .  

___________________________________________________________________ 
 331،  1390نکونام ، درآمدی بر معناشناسی قرآن ،  .1
 )و من او را یاری کردم و او را شاد کردم، پس او مسعود بود، یعنی: من در یاری از او شادتر و یاورتر شدم.( .2
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عد و  راغییب در بییاره سییعاد  اینگونییه مییی ( ،همچنییین  219)راغییب، مفییردا ،ص    در آن هسییو.  نویسیید: السیی 
عادة: یار  کردن در کارها  خدایی و الهی اسو بییرا  رسیییدن بییه خیییر و نیکییی، نقطییه مقییابلا، شییقاو     ی الس 

تییی سییعادتمند و بییه  گ می اسو.  ه: خداوند به نیکیا رسانید و یییاریا کرد.قییوم سییعداء: مل  ویند: سعد و  سعده الل 
 ( 219، ص:  2خیر و نیکی الهی رسیده. )ترجمه مفردا ، ج  

  د:و سعود الیینجم عشییرة: مثییل ان ه برخی از لغویان سعد را به ستارگان دهگانه و منازل ماه هم معنا کرد  .3
یو  لَعَ، و سعد الذاب:. و سمِّ منها:) فراهیدی،   سعد ب  عودا  لی  تهییذیب اللغیی ،    ؛ازهییری،   321،ص 1کتاب العییین،ج   س 

 . 75، ص:  3معجم مقاییس اللغ ، ج   ابن فارس،  ؛ 353، ص:  1المحیط فی اللغ ، ج   ؛ابن عباد، 44، ص:  2ج 
 سعید در برابر واژگان دیگر  .2-3

 ند مانند: ک می را ایجاد    مختلفی یرد معانی  گ می واژه »سعید «هنگامیکه در برابر واژگان دیگر قرار 
ید  الأر  : یعنی سرزمین شاد و خوشبخو،   .1 ید  الأر  النهییر الییذ  یسییقیها؛  سَع  ع  سییرزمین شییاد،  سییَ

 ند. ک می اسو که آن را سیراب    ای ه رودخان 
ود مصدر کالسعادة:  .2 ع  ل الخلود،  إن طییول الحیییاة غیییر   السُّ عود   و وییلالا  تأمیییل نَیییْ طییول عمییر نییه  سیی 

 سعاد  اسو و نه گمراهی به امید رسیدن به جاودانگی 
ه. قلو: و جائی  ن یکون    سعده  .3 ه و  سعد جَدَّ ه؛   سَعَده   مسعود من   سعید بمعنی   اللَّ خداونیید او را شییاد    اللییَّ

کند و پدربیرگا را شاد کند. گفتم: ممکیین اسییو سییعید بییه معنییای مسییعود باشیید کییه خداونیید او را شییاد کییرده  
 ( 322، ص:  1کتاب العین، ج   اسو.)فراهیدی، 

یك     .4 ا، و  سییعده   مساعدة لأمرك بعد مسییاعدة.و سییاعَدَه   کمک و یاری ، لبَّ عاد  سییاعَدَة و سیی  :  عانییه.  م 
 (. 44، ص:  2معنای »روی الله عنه« به معنای »یارش کن و توفیقا ده«.) ازهری، تهذیب اللغ ، ج 

تی سعادتمند و به خیر و نیکی الهی رسیده.  .5  قوم سعداء: مل 
ۀ: ،  .6 عادا  الجن  ِ از این رو  خدا  تعالی گوید: )   1اعظم الس  عِدُوافَِ،  الْجَ َِّ ذِیَ  سُِ ا الَّ مَّ

َ
/    108  -وَ أ

عِيدٌ )   2هییود(  قِ ن وَ سَِِ ْ هُمْ عَِِ ِِِ / هییود( )اشییاره بییه دو گییروه سییعادتمند و بیید سرشییو در قیامییو    105  -فَم
 ( 219اسو.)راغب،مفردا ،ص 

___________________________________________________________________ 
 بزرگترین سعادتها بهشت و رضوان خداست .1
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 معناشناسی تاریخی  .2-4
نخستین مکتب معناشناسی که در غرب بوجود آمده، معناشناسییی تییاریخی لغییوی بییوده کییه دارای  

دو:   .گیییرد باشد: یک: معناشناسی تاریخی، لغوی که تحو دانا هییای تییاریخی قییرار می ویژگی می  سه 
سه: زبان شناسی تییاریخی بییا رویکییرد  .باشد این معناشناسی متکی به اسناد تاریخی و تفسیر آن اسناد می 

مهییم تییرین مسییاله مکتییب تییاریخی، تغییییر و  .روان شناختی نسبو به معنا مورد بررسی قییرار گرفتییه اسییو 
 باشد. ا در طول تاریخ و اصول دسته بندی و انوا  این تغییرمی ه ه چگونگی تغییر معانی واژ 

ود:معناشناسییی تییاریخی ) واژگییان درزمییانی ( و معناشناسییی  ش می دو طریق حاصل   از معناشناسی  
 توصیفی ) هم زمانی (: 

را     معناشناسییی تییاریخی ) واژگییان درزمییانی (: مطالعییه معناشناسییی تییاریخی،  .1 دسییتیابی بییه تطییو 
دهیید در  های هم حوزه را در طول زمییان در اختیییار پژوهشییگر قییرار مییی تاریخی یک واژه و تحول مفهوم واژه 

شود این مسئله به حدی دارای اهمیو اسییو کییه بییدون  این نو  مطالعه تغییر یا عدم تغییر واژگان بررسی می 
را معین و مشییخع کییرد. از آنجییا کییه معناشناسییی تییاریخی بییه    ای ه توان جایگاه معنایی کلم توجه به آن نمی 

 شود. پردازد، به آن معناشناسی» در زمانی«هم گفته می مطالعه معنا از زمان قدیم تا به امروز می 
معناشناسی توصیفی ) هییم زمییانی ( : مییراد از معناشناسییی توصیییفی ،شییناخو معنییای اصییلی   .2

نشییین،  مدنظر ماتن و انطباب دریافو خواننده با مراد اصلی ماتن از طریق طی فرآیند بررسییی مفییاهیم هم 
جانشین و متقابل اسو برای شناخو معنای اصلی واژه یا مراد متکلم، باید به قراین کلام توجه کییرد اییین  
قراین دو نو  هستند قراین لفظی و معنوی /حالی. قراین لفظی سیاب و عبییارا ، مووییو  واحیید دارنیید و  

 1قراین معنوی/ حالی، عبار  اسو از: شأن متکلم، شأن مخاطب، زمان و مکان نیول یاصدور سخن. 
محیط بر واژه، از ملیوما  معناشناسی مییی باشیید کییه از   ای ه در معناشناسی توصیفی، شناخو هال 

راه شناخو مشییتقا ، شییناخو حییوزه معنییایی، شییناخو مفییاهیم جانشییین، همنشییین و متقابییل حاصییل  

 

 و امّا کسانی که سعادتمندند در بهشتند .2
 110، چاپ دوم ، ص 139۷قنبری، بخشعلی ، معناشناسی به مثابه روش ، انتشارات نوشناخت ،پایيز   .1
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شود. مفاهیم و کلما  با توجه به تأثیر پذیری و تأثیر ناپذیری، بییه دودسییته : در زمییانی / زمییان گییذر و  می 
 وند: ش می همیمان تقسیم 

از    ای ه در مفاهیم زمان گذر ،عنصر زمان بر واژگان تییأثیر دارد. یعنییی واژگییان  از نظییر زمییان گییذر ،بسییت  .1
 کند و تغییر می پذیرد. کلما  هستند که هر یک مستقل از دیگری رشد می 

بییوده کییه در زمییانی    ای ه شود ؛یعنی کلم همیمان ،دیدگاهی اسو که از برش تاریخی زمان حاصل می  .2
 خاص استفاده شده و از آن زمان به بعد کاربرد نداشته اسو. 

در معناشناسی توصیفی، با سه محور مفاهیم جانشینی، مفاهیم همنشینی و محییور مفییاهیم متقابییل سییر  
و کار داریم. در این پژوها از معناشناشی تییاریخی و توصیییفی) مفییاهیم جانشییینی، مفییاهیم همنشییینی( بییرای  
تبیین واژه سعاد  استفاده شده اسو. در ادامه برای تبیین این واژه به بررسی توسییعه معنییایی سییعاد  در دوران  

 ود:  ش می های مختلف پرداخته  
 توسعه معنایی در دوران مختلف  .2-5
در دوران پیییا از اسییلام، مفهییوم سییعاد  در متییون فارسییی و عربییی بییا  در دوران پیش از اسلالام::  ) .  2-4-1

مفاهیم همچون »کامیابی«، »خوشبختی« و »رفاه« مرتبط بود. در این دوران، سعاد  بیشییتر بییه دسییتاوردهای  
های دنیوی مرتبط بود. در برخی از مکاتییب فلسییفی و مییذهبی آن دوران  های فردی و کسب لذ  مادی، توانایی 

مانند یونان باستان و در آثار فیلسوفانی چییون ارسییطو، سییعاد  بییه »زنییدگی خییوب« و »آرامییا درونییی« مربییوب  
 .شد می 

تر از  به عرصییه معییانی اخلاقییی، مفهییومی پیچیییده   قرآن با ظهور اسلام و ورود  و احادیث::    قرآن در  ) .  2-4-2
، سعاد  نه تنها به معنای خوشبختی دنیوی، بلکه بییه معنییای خوشییبختی اخییروی  قرآن سعاد  مطرح شد. در  

های جهنم نیی آمده اسو. از دیدگاه اسلامی، سییعاد  بییه معنییای »رسییتگاری« و »نجییا « در  و نجا  از عذاب 
های  آخر  اسو که بستگی به ایمان به خداونیید، عمییل صییال: و رعایییو اخلاقیییا  دارد. اییین تفکییر در حییدیش 

 .نیی تأکید شده اسو   پیامبر اسلام 



 

   154 

ش 
پژوه

های
 

نهج
البلاغه، بهار 

1405
، شماره

88
 

154 

هییای مییرتبط بییا سییعاد  همچییون »فییوز« )پیییروزی بیییرگ( و »نجییا « بیشییتر در  کییریم، واژه   قییرآن در  
مَ  »   :فرماید که می   قرآن ای از  اند. مثلا  آیه های اخروی و معنوی به کار رفته زمینه  رَ اسِْ حَ مَِ  تَزَكَِّ  وَ ذَكَِ فْلَِ

َ
دْ أ ََ

هِ فََ لَّ     .دهد که سعاد  تنها در عمل صال: و عباد  اسو این آیه نشان می    .1« رَبل
در فلسفه اسلامی، به ویژه در آثار متفکرانی چییون فییارابی، ابیین سییینا و  در فلسفه اسلامی:: ) . 2-4-3

شییود. در اییین سیینو فلسییفی،  های عقلانی و فکری انسان مربییوب می مفهوم سعاد  به جنبه  ملاصدرا، 
سعاد  به معنای دستیابی به کمال انسانی از طریق معرفو، عقلانیو و فضایل اخلاقی اسییو. بییه ویییژه  

 .شود در آثار ملاصدرا، سعاد  انسان در »اتصال به حقیقو« و »کمال روح« تفسیر می 
در دوران معاصر، واژه سعاد  همچنان به مفاهیم اخلاقییی و اجتمییاعی  در دوران معاصر::  ) . 2-4-4

متصییل اسییو، امییا مفییاهیم جدیییدی نیییی وارد آن شییده اسییو. در دنیییای مییدرن، سییعاد  بییه مفهییوم  
شییود کییه بیشییتر بییه دسییتاوردهای مییادی، رفییاه  »خوشبختی فردی« و »زندگی خوب« در نظییر گرفتییه می 

اجتماعی، روابط انسانی و روایو شخصی مرتبط اسو. با این حییال، بسیییاری از متفکییران معاصییر ماننیید  
ترین« نییو  زنییدگی  ترین« و »خییوب امانوئل کانو و جان استوار  میل نیی به سعاد  بییه عنییوان »عادلانییه 

 .اند که باید بر اساس اصول اخلاقی و انصاف باشد نگاه کرده 
دهد که اییین واژه از مفهییومی سییاده  : تحلیل معناشناسی تاریخی واژه »سعاد « نشان می در نتیجه 

تر تبییدیل شییده  تر و پیچیییده های اولیییه بییه مفهییومی عمیییق های پیا از اسلام و دوران و مادی در دوران 
اسو. در اسلام و فلسفه اسلامی، سعاد  به معنای رستگاری اخروی و کمال انسانی از طریییق ایمییان و  

تر، مفییاهیم فییردی و اجتمییاعی سییعاد  بیشییتر بییه  های مییدرن عمل صال: اسو، در حالی که در فلسییفه 
روایو شخصی و تحقق آرزوهای فردی مرتبط اسو. بنابراین، مفهوم سعاد  در طییول تییاریخ بییه تییدریج  

 .از یک مفهوم صرفا  دنیوی به یک مفهوم معنوی، اخلاقی و حتی فلسفی تکامل یافته اسو 
وان، بییه بررسییی روایییا   تیی می برای آشکار شدن مفهوم  این واژه هم   در معناشناسی تاریخی  .2-6

اشییاره کییرد تییا بییه شییناخو    و پیامبر اکرم    ین علی  مؤمن خصوصا  به سخنان امیر ال     بیو اهل 

 در اینجا به ذکر تعدادی از این احادیش می پردازیم:   اجمالی واژه سعاد  برسیم. 

___________________________________________________________________ 
 رستگار شد کسی که خود را پاکيزه کرد و نام پروردگارش را یاد کرد و نماز خواند .1
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الِ مَِ   د »  انیی ه معاشر  با بیرگان را از عوامییل سییعاد  یییاد کرد  در حدیثی پیامبر  .1 أسِعَدُ ال َِّ

الِ   (. 21(؛) امالی)صدوب( ص   395،ص  4)من لا یحضر الفقیه ج 1«  خالََ  كِرامَ ال َّ

يَةا یَدومُ نَعيمُها  سعاد  را در سرای باقی دانسته اسو »   حضر  رسول    .2 َِ عيدُ مَِ  اخْتارَ با  اَل َّ

هُ لِمَِ  یَ ِعَدُ بِإن  َِ، بَ  أن یُخَلل ََ ا هُظَ ف  یَدَیهِ  مَ لِما یَقدِمُ عَلَيهِ مِمَّ دَّ ََ هِ وَ  عل  فانيَةٍ لا یَ َ،دُ عَذابُها وَ  ،اَِِ
د عَقَ  هُظَ بِجَمعِهِ  «خوشبخو کسی اسو که سرای باقی را که نعمتا پایدار اسو بییر سییرای فییانی کییه  ََ

رود پیییا فرسییتد قبییل  پایان اسو برگییند و از آنچه در اختیار دارد برای سرایی که به آنجا می  عذابا بی 
شییود ولییی خییودش بییا گییردآوری آن  که آنها را برای کسی بگذارد که او بییا انفییاب آن خوشییبخو مییی  از آن 

ین فی صفا  ال  ها( بدبخو شده اسو ) )دارایی   (   345ین، ص مؤمن اعلام الد 
د  اند» د می بریدن از دنیا را سعاد   رسول گرامی  .3 ةٍ وَ عَ ِاٍ  ََِ لًٍ  وَ مَ ِزِلُ بُلغَِ نيا دارُ بَِ اَلِدُّ

بُهُم عَ هِا و   الِ بِهِا أریَِ سِعَدُ ال َِّ
َ
قياِ  فَأ عِْ

ْ
ُِ مِِ  أیِدَِ الِ ت بِالْکُر عَداِ  وَ انتَزَعَِ ظلُ ال ُِّ نَزَعَتْ عَ ها نُ،ُِ

« دنیا سرای بلا و گرفتاری و محل گذران زنییدگی و زحمییو اسییو خوشییبختان از  أعقاهُم بِها أریَبُهُم فيها 

تییرین آنییان  میییل   ترین مردم، بی شود پس خوشبخو    اند و از دسو بدبختان به زور گرفته می آن دل کنده  
ین فییی صییفا  ال  ترین مردم، مایل به دنیا و بدبخو  ؛    342ین ص مییؤمن ترین آنان به دنیاسییو)اعلام الیید 

 ( 185، ص   74بیرو ، ج   بحار الانوار ، 
با اشاره به در خواسو خیراز خداوند، راه سعاد  را برای انسان روشیین   پیامبر نور و رحمو  .4

ه »  کرده اسو  ه   مِ  سَعادَةِ ابِ  ادَمَ اسْتِخارَةُ اللَّ ََ َِ  اللَِّ ُُ بِمِا  تِخارَةَ     و رِضا هُ اسِْ ِ  ادَمَ تَرْكُِ قْظَةِ ابِْ مِِ  عِِ
ه  َ   اللَّ ََ ه ِ و سَخَُ هُ بِما  .( دعا و درخواسو کردن نییه تنهییا بییاری از دوش  55)تحف العقول، ص   « 2  اللَّ

 شود. خوشی نیی می دارد، بلکه منجر به آراما و دل انسان برمی 

___________________________________________________________________ 
 ترین مردم کسی است که با مردم بزرگوار معاشرت کندخوشبخت   .1
از خوشبختی انسان درخواستت خيتر از خداونتد و خشتنودی بته خواستت اوستت؛و از بتدبختی انستان استت کته از ختدا،   .  2

 .درخواست خير نکند و به خواست او ناخشنود باشد
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تأکید بر این دارد که سعاد  نه تنها در ایمییان بلکییه در    رسول گرامی اسلام  در احادیش دیگری    

عمل به اعمال نیک و کمک به دیگران نیی نهفته اسو و همچنین راستگویی، باعش سییعاد  و خوشییبختی  
 کند. شود.” راستگویی و صداقو در زندگی از اصولی اسو که به سعاد  انسان کمک می می 

دهنده اییین اسییو کییه سییعاد  واقعییی در ارتبییاب بییا خییدا،  نشییان  رسول گرامی این احادیش از 

 اعمال نیک، صداقو و محبو به دیگران نهفته اسو. 
 های  ،در کلام  البلاغهنهجعلاوه بر  ین علی مؤمندر سخنان مولای متقیان جهان امیرال

عمل بییه علییم را بعنییوان راه سییعاد     د: امام  ان ه ایشان سعاد  را اینگونه معرفی کرد  دیگری ، 

  در جییای دیگییری امییام .( 239، ص 2)شرح غررالحکم ، ج 1. اِعْمَلُظا بِالْعِلْمِ تَْ عَدُوا نند: ک می معرفی 

ه  :  رمایند ف می  دٌ إلاَّ بِإِضِاعَتِها   لا یَ عَدُ أنَدٌ إلاَّ بِإَامَةِ نُدودِ اللَِّ )تصیینیف غییررالحکم و  .2؛ وَ لا یَشِق  أنَِ

رُلٌا إلاَّ  د:  انیی ه امییام طاعییو و معصیییو را اینگونییه تبیییین کرد .( 3294، ح   167درر الکلییم ص  لا یَ ِِعَدُ امِِْ
ه  ه  بِ اعَةِ اللَّ رُلٌا إلاَّ بِمَع ِيَةِ اللَِّ ،ح    183)تصیینیف غییررالحکم و دررالکلییم ص   3؛ سُبکانَهُ وَ لا یَشِقَ  امِْ

قاِ  أن یُخِتَمَ  : امام علی  ( 3469 ةَ الشَِّ عادَةِ و إنَّ نَقيقَِ هُ بِال َِّ رِ  عَمَلُِ عادَةِ أن یُخِتَمَ لِلْمَِ إنَّ نَقيقَةَ ال َِّ

قاِ   ؛براستی که حقیقو خوشییبختی آن اسییو کییه پایییان کییار انسییان خوشییبختی باشیید و  لِلْمَرِ  عَمَلُهُ بِالشَِّ

 ( 345حقیقو بدبختی آن اسو که کار انسان به بدبختی خاتمه یابد.)معانی الأخبار، ص  
قاوَةِ؛ : سعاد  و شقاو  از نگاه امام  عادَةِ وَ الْخِذلانُ مَِ  الشَّ ظفيثُ مَِ  ال َّ -)بحییارالأنوار)ب 4اَلتَّ

 ( 70، ح 12، ص  75بیرو ( ج 
 سعادت در معلقات سبع  .2-7

گییاهی و برداشییو یییک لغییو در  ت می مطالعا  واژگانی و تاریخی، یکی از اسنادی که در   وان برای آ
یکییی از معروفتییرین اییین اسییناد مییی  اشییعار در معلقییا  سییبع اسییو )کییه  پیا از اسلام به آن اشاره کرد، 

___________________________________________________________________ 
 به علم عمل کنيد تا سعادت مند شوید .1
 گردد شود و جز با ضایع کردن آن بدبخت نمیهيچ کس جز با اجرای حدود و احکام خدا خوشبخت نمی   .2
 گردد.شود و جز با معصيت خدا بدبخت نمیهيچ کس جز با اطاعت خدا خوشبخت نمی .3
 توفيق ]انجام کار نيک[ از خوشبختی و بی توفيقی از بدبختی است. .4
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در معلقا  سبع، جانشینانی برای سعاد  ذکر شده اسو؛گرچه واژه اسعاد ا به طور مسییتقیم در   باشد(، 
ی فرهنگی و اجتمییاعی جامعییه عییرب  ها ارزش معلقا  سبع به کار نرفته، اما مفاهیم مرتبط با آن در قالب  

از طرفییی شییاعران در عصییر جییاهلی بییه مفهییوم شییجاعو و افتخییار    .پیا از اسییلام بازتییاب یافتییه اسییو 
 گذارد. کنند، که نوعی از سعاد  را به نمایا می ای اشاره می قبیله 

همچنین شاعران معلقا  سبع، سعاد  را در قالب تجربیا  روزمره نه به صور  انتیاعی بلکییه در  
اند. آنهییا از  ی فرهنگی و  روزمره جامعییه عییرب پیییا از اسییلام بییه تصییویر کشیییده ها ارزش قالب رفتارها و 

ی اخلاقییی، مفهییوم سییعاد  را بییه  هییا ارزش ای، و طریق توصیف لحظا  خوش زندگی، افتخارا  قبیله 
 .اند شکلی عملی و ملموس برای مخاطبان خود بیان کرده 

هایی مانند اسرورا برای توصیف لحظا  شاد با معشوب بییه کییار رفتییه  معلقه امرهالقیس، واژه .  2-7-1
های زنییدگی جییوانی و عشییق اسییو.  یکی از ابیا  او که به مفهوم سعاد  نیدیک اسو: توصیف لذ  .اسو 

اقفا نبک من ذکری حبیب ومنیییلا )بیایییید بگییرییم از یییاد یییار و منیلگییاه(امره القیییس در جییای دیگییری بییه  
 آورد. اش سعاد  را به ارمغان می پیروزی در جنع و شجاعو خود نیی اشاره دارد که برای او و قبیله 

زهیر بن ابی سلمی در اشعارش از مفاهیمی چون افییلاحا و افییوزا بییرای بیییان موفقیییو و  . 2-7-2
ا َ » .کامیابی در زندگی استفاده کرده اسو  ارَةِ وَجَِ هِ  لَا فِ  فَجَِ «  )فییوز و پیییروزی در  إِنََّ الَ،ظهَ فِ  تَقظَ اللََّ

تقوای خداوند اسو، نه در فساد و شرار .( در این بیو، زهیر به مفهوم سعاد  اشاره دارد کییه تنهییا از راه  
 آید. تقوا و پیروی از اصول اخلاقی و دینی به دسو می 

 زهیر بن ابی سلمی در شعر دیگری گفته: 
  قَوْمٍ   

ي حَق  عَالٌ  ف  ذَا جَاءَْ  ف  «                  »إ  ب  فَار  هَا ت  ي غَیْبَت  كَ ف  نَ   فَإ 
)وقتی که برای یک قوم، عملی صال: انجام شود، در غیاب آن، شما از آن عمییل فاصییله نخواهییید  

کنیید.زهیر بییا  گرفو.(زهیر در این بیو به اهمیو اخلاب و عمل صییال: در رسیییدن بییه موفقیییو اشییاره می 
استفاده از این مفاهیم در اشعارش به دنبال تشییویق مییردم بییه زنییدگی سییالم و متعییادل و دوری از فسییاد و  

 .بود تباهی  
معلقه لبید بیین ربیعییه ، از نجییاح بییه معنییای کامیییابی سییخن بییه میییان آورده و شییعرش را  .  2-7-3

 اینگونه سروده اسو:  
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ةٍ        ر  ما إلی ذی م  ها          رَجَعا بأمر ه  برَام  یمٍَ  إ  ج:  صَر  دٍ و ن   حَص 
آنگاه کار خود را به دسو اراده محکم و قوی و مصییمم سیی ارند و کامیییابی عیییم و تصییمیم درقییوی  

لبییید    ).بودن آنسو( پس از گذشتن هوای سرد زمسییتان بییا اراده قییوی بییه محییل چییرا و آب خواهنییدرفو 
 همچنین درمعلقه خود از واژه سعاة جمع ساعی به معنای کوشا و فعال استفاده کرده اسو و شعرش را 

عَو     فظ 
 
ذا العَشیرَة     إ 

عاة  م  السَّ ها        اینگونه سروده اسو : وَ ه  ام  ک  م ح  ها وَ ه  س  م  فَوَار   وَ ه 
و سییختی روی دهیید و ایشییا ن مییردان    ای ه ایشان کوشا و فعییا ل هسییتند چییون بییرای قبیلییه حادثیی   

 جنگی عشیره و داوران نیا  و مرافعه و کشاکا می باشند. 
 معلقه عمرو بن کلثوم، ایشان به خیر و بهتر اشاره کرده اسو: .  2-7-4  
نه       لا  والخَیرَ م  هَله  ثو  م  هَیرا          وَر  رینا  ز  اخ  خر  الذ  عمَ ذ      1ن 

این واژگان و مفاهیم، اگرچییه دقیقییا  معییادل اسییعاد ا نیسییتند، امییا در مجمییو  تصییویری از آنچییه  
 .دهند پنداشتند، ارائه می شاعران جاهلی به عنوان زندگی خوب و سعادتمند می 

اشعار شاعران دیگری هم وجود دارند که در اشعارشان به مفهوم سییعاد  اشییاره دارنیید از  . 2-7-5
 جمله حسان بن ثابو:حسان در اشعاری در رابطه با سعاد  اخروی و موفقیو معنوی گفته اسو: 

هَ       ع  اللَ  «          »مَنْ لَا یَط  الْفَلَاح   ب 
وز   لَا یَف 

)هر کسی که اطاعو از خدا نکند، به فلاح نخواهد رسید.( این بیو به بیان این نکته پرداخته کییه    
 سعاد  واقعی نه در امور دنیوی، بلکه در اطاعو از خدا و انجام اعمال صال: اسو. 

توانیید  واژه »سعاد « در ترکیب با دیگر مفییاهیم ماننیید ادنیییاا، اآخییر ا، افییردیا یییا ااجتمییاعیا می 
معانی متنوعی به خود بگیرد. در بیشتر اشعار و متون اخلاقی، سعاد  بییه معنییای رسیییدن بییه موفقیییو و  

 های درسو و اخلاقی اسو. خوشبختی از راه 
 نشینی معنای هم  .2-8

دانا علمی اسو که بییه مطالعییه زبییان و سییاختارهای آن    ( Linguisticsاللغ  ) یا فقه زبانشناسی  
های مختلف زبان، از جمله نحوه تولید، درک، و اسییتفاده از زبییان  پردازد. این حوزه شامل بررسی جنبه می 

___________________________________________________________________ 
 وارث مهلهل و بهتر از او )زهير(هستم و شرف و مجد او گنجينه ایست برای افتخار کنندگان . .1
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کییه بییدون پیییا    ای ه در جوامع مختلف اسو. بنابراین زبان شناسییی مطالعییه علمییی زبییان اسییو بییه گونیی 
ای پژوهشگر صور  پذیرد و به شکل صری: گیارش شود تییا بتییوان صییحو و سییقم نتیجییه آن  ه ه انگاشت 

اگییر زبانشناسییی را مطالعییه  .( 15-14مطالعه را تعیین کرد. )صفوی ،کوروش،آشنایی با معناشناسییی،ص 
شناسییی را نیییی باییید مطالعییه علمییی معنییی فییر  کنیییم )درآمییدی بییر معنییی  علمی زبان بدانیم پس معنی 

به عبار  دیگر معناشناسی، مطالعه نظییام منیید معنییا   (   27شناسی،کوروش صفوی، چاپ ششم، صفحه  
باشد که از کشف حقیقو با دستیابی به فرهنع واژگان از راه بررسی مفاهیم نسبی یییک مییتن حاصییل  می 
معناشناسییی بییه بررسییی ارتبییاب واژه و معنییا مییی پییردازد.  ( در حقیقییو،  39، ص  1397شییود)قنبری،  می 

هییا و  هییا در زبان شناسی اسو که به بررسی معانی و مفهوم ای از زبان ، شاخه  ” semanticsمعناشناسی “ 
ود)مختار عمر،احمیید،علم  شیی می پردازد یا در آن شرایط لازم برای انتقال معنا بررسییی ارتباطا  انسانی می 

هییا،  گیری معییانی، روابییط معنییایی بییین واژه ( این علم به تحلیل و تبیییین نحییوه شییکل 13-11الدلاله،ص 
پییردازد. در بحییش معناشناسییی  جملا  و متون، و همچنین تأثیر زمینه و بافو ارتبییاب بییر درک معییانی می 

رود. توجییه بییه اییین  های متن و تعیین آن بییه کییار مییی بافو و سیاب به طور مستقیم در دلالو  البلاغه نهج 
رهنمون سییازد و سییبب ووییوح مییراد    ین علی  مؤمن های باطنی کلام امیرال تواند ما را به لایه نکته می 

 واژگان و کلام ایشان شود. 
هایی میان واژگان مختلف در یک زنجیییر گفتییاری  رابطه همنشینی پیوندی اسو که همچون حلقه 

شییود کییه باعییش توسییعه یییا محییدودیو معنییایی خواهیید شیید؛به عبییار  دیگییر پیونییدهای  مشییاهده می 
ی همنشییینی شییکل  تواننیید بییر اسییاس رابطییه ای( یک جمله، می ه ه موجود)حاور( در بین واحدهای)واژ 

ی دارای  کلامییی، در سییاخو جملییه  ی بگیرد که واحدهای مذکور در ترکیب با یکییدیگر و در یییک زنجیییره 
ی یک گفتار اسو که بر محییوری افقییی در کنییار هییم شییکل گرفتییه  کنند. این،زنجیره مفهوم مشارکو می 

هییا خطییی اسییو؛ بییه اییین معنییا کییه دو عضییو یییک زنجیییره را  ی بییین واژه اسو.در رابطه همنشینی رابطییه 
  و   دوسییو  خانییه،  هییای؛ میین، هر کییدام از واژه  ی دوستم رفتم، توان تلفظ نمود؛ من به خانه همیمان نمی 

  حقیقییی هسییتند.  ی دهنیید و جیئییی از یییک زنجیییره گفتییاری را شییکل می  ی چهار جیء یک زنجیییره   رفتم، 
(. اگر هر کدام از واحدهای این جمله را بررسی کنیم،خواهیم دید هییر یییک از آنهییا  186،1386)فکوهی ، 

هییا تغییییر کنیید  به خاطر موقعیو خود، بر روی این محور افقی، نقشی در رساندن پیام دارنیید. اگییر موقعیو 
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ی نحوی برقییرار اسییو کییه  مفهوم پیام آن جمله هم تغییر خواهد کرد.در این معنا، میان الفاظ، یک رابطه 
ای در معنای عبار ،موقعیو ویژه خود را داشته و به قدر خود در القای مفهوم مییورد نظییر سییهیم  هر واژه 

پیوندنیید، بلکه؛چنیید جملییه در  ی همنشینی، تنها در یک جمله بییه وقییو  نمی اسو. ارتباب مذکور در رابطه 
های  توانند بییا یکییدیگر رابطییه همنشییینی ترکیبییی یییا نحییوی دائییر کننیید،واژه کنار یکدیگر بر یک محور،می 

  ( 22،1394کننیید) فعییالی، همنشین، ترکیب خود را از طریق توصیف بافتی یا متنی و سیاقی،حاصییل می 
گیرنیید، در کنییار  هییای همنشییین بییه خییود می ی مییورد نظییر، عنییوان واژه الفاظی که با نشستن در کنار واژه 

  سازند. در حقیقو نوعی پیوند میان عناصر زبانی با رابطییه همان واژه اصلی، بعدی از ابعاد آن را روشن می 
شود. پیوندی که حتی ممکن اسو عناصر متضاد را کنار هم بنشاند و آنهییا را چنییان بییا  همنشینی دائر می 

هم همبسته سازد که از امتیاج و ترکیب آنها،پدیداری کاملا  همگن و معنادار حاصل شییود.اگر بییه همییراه  
  هییا رابطییه هییای مثییل؛ فییم، فکییر،  ذن، انییف و.... بیاینیید واژه )راس( بییا اییین واژه ی) راس ،سییر( واژه واژه 

هییایی  ها ومن اینکه با یکییدیگر تفاو  کند. چون این واژه همنشینی بر محوری افقی و هم سط: دایر می 
معنییایی    ه مؤلفیی کلامییی در مجییاور  یکییدیگر بییوده و در بافییو متنییی) راس( عبار ،  دارند،در یک زنجیییره 
  )معنییای ذاتییی و درونییی (اند.هر یک از این واژگان علاوه بر معنای اصلی و اساسییی  واحدی را شکل داده 

شوند تحو تاثیر آن قرار گرفته معنییای نسییبی  فتی که وارد آن می با روند بر اساس  در مواردی که به کار می 
یابند به نظر اییوتسو معنای نسبی دلالو ومنی اسو که در نتیجییه قییرار گییرفتن واژه کییانونی در یییک  می 

(لییذا »سییعاد « در   15،13،ص،  1361آییید) اییوتسییو، دستگاه تصوری و تاثیر روابط واژگان به دسو می 
ها و اشییتراکا  در اطییراف آن  ای از وابسییتگی دسییته  البلاغییه نهج دستگاهی که بییه آن تعلییق دارد؛ یعنییی 

ترین معنییا  ای دیگییر در وسیییع سازد و کلمه گیرد که ما را از معنای اساسی و تصوری خود دور می شکل می 
 کند. که در ارتباب با سعاد  معنوی، خوشبختی معنوی، نیک سرانجامی اسو، ظهور پیدا می 

   البلاغه نهج همنشینان سعادت در   .2-9
 »تقوی«همنشین»سعادت« .  2-9-1

تقوا در لغو به معنای پرهیی و خودداری از کارهای ناپسند و نافرمانی از خداونیید اسییو. اییین واژه از  
ریشه اوقیا به معنای اپناه بردنا و احفاظو کردنا گرفته شده و به معنای حفظ کییردن خییود از خطییرا   

معنای پرهیییی از گناهییان و اعمییالی  های دینییی و اخلاقییی اسییو.همچنین بییه ویژه در زمینه ها، به و آسیب 
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عنوان یییک ویژگییی کلیییدی در روابییط انسییان بییا خییدا  کند. تقوا به اسو که انسان را از رحمو الهی دور می 
شود و به معنای اطاعو از دستورا  الهی و تلاش برای نیدیک شدن به اوسییو.این رابطییه در  مطرح می 

مطییرح شییده و کلمییه سعد/سییعاد  هییم بییا کلمییه تقییوا همنشییین شییده    البلاغییه نهج برخییی از مواوییع  
َ ِ هِ الَّ اسو:»....  هِ وَ سُِ ْ  فَرَائِ ِِ هِ مِِ هِ فِِ  كِتَابِِ رَ بِِ

مَِ
َ
بَاِ  مَا أ هِ وَ إِیْثَارِ طَاعَتِهِ وَ اتل ُُ بِتَقْظََ اللَّ مَرَ

َ
تِِ  لَا  أ

بَاعِهَا  نَدٌ إِلاَّ بِاتل
َ
(.در جملییه بییالا واژه اللییه در کنییار واژگان»تقوی«و»سییعاد «بر نییو   53....«)نامییه  یَْ عَدُ أ

ارتباب تقوا و سعاد  تاثیر گذاشته اسو بر این اساس سعاد  انسییان در صییور  انجییام اعمییال متعییدد از  
 باشد. جمله  تقوا به عنوان اطاعو از دستورا  الهی محقق خواهد شد که معلول و نتیجه آن سعاد  می 

عنوان دو مفهییوم اساسییی و مییرتبط بییا یکییدیگر مطییرح  ، تقوا و سعاد  بییه البلاغه نهج همچنین در  
شوند. تقوا بییه معنییای پرهییکییاری، خییودداری از گناهییان و رعایییو حییدود الهییی اسییو، در حییالی کییه  می 

نیییاز سییعاد  در  سییعاد  بییه معنییای رسیییدن بییه خوشییبختی و کمییال انسییانی اسییو.تقوا بییه عنییوان پیا 
کند که تقوا، راهی اسو کییه انسییان را  به وووح بیان می   علی امام مطرح شده اسو که  البلاغه نهج 

رساند. بدون تقوا، دستیابی بییه سییعاد  واقعییی ممکیین نیسییو، زیییرا تقییوا فییرد را از  به سعاد  و کمال می 
کند و این هدایو الهییی  دارد و او را به سمو کارهای نیک و الهی هدایو می اعمال زشو و ناپسند باز می 

در چنییدین آیییه بییه کییار بییرده شییده    قییرآن او را به سعاد  واقعی رهنمون خواهد کرد.واژه تقوی در لغو،در  
 اسو از جمله: 

کنیید  تقوا به عنوان کلید سعاد ، در آیا  متعدد آورده شده اسو، خداوند به مؤمنان توصیییه می  .5
يَْ انِ    که با رعایو تقوا، به سعاد  دنیوی و اخروی دسو یابند. ا  َ  الشََِّ ائِفٌ مِِ هُمْ طَِ ظْا إِذَا مَ ََِّ قَِ ذِیَ  اتََّ إِنََّ الََِّ

رُونَ  رُوا فَإِذَا هُمْ مُبْ ِِ طور مکییرر در کنییار یکییدیگر  کریم، تقوا و سعاد  به   قرآن (. در  201ا )اعراف:    تَذَكََّ

هییای دسییتیابی بییه خوشییبختی و کمییال  ویژه در بیان اصییول اخلاقییی و راه اند و این دو مفهوم به ذکر شده 
انسانی اهمیو دارند. تقوا به معنای پرهیی از گناه و رعایییو حییدود الهییی اسییو، در حییالی کییه سییعاد  بییه  

 حالتی از خوشبختی و آراما روحی اشاره دارد. 
شییود و اییین امییر منجییر بییه سییعاد   تقییوا موجییب بییه دسییو آوردن رحمییو و مغفییر  الهییی می    .6

هَ یجع  له مخرَجاا گردد.ا می  ثِ اللَّ ( که به این معناسو که خداوند برای کسانی که تقییوا  2ا)طلاب: و مَ  یتَّ

عنوان یکی از مفییاهیم  کریم، رحمو الهی به  قرآن کند. در های نجا  و سعاد  فراهم می پیشه کنند، راه 
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های  ها و هییدایو هییا، بخشییا کلیدی و همنشین با سعاد  معرفی شده اسو. این رحمییو شییامل نعمو 
ووییوح بیییان  به   قییرآن کند. ارتباب رحمو الهی و سعاد  در  الهی اسو که خداوند به بندگان خود عطا می 

 شده و آیا  مختلف بر این مووو  تأکید دارند. 
شییود کییه در آیییه  ها معرفییی می عنوان منبییع اصییلی سییعاد  در زنییدگی انسییان رحمو خداوند به  .7
هِ رماید:ا ف می دیگری  رْضُ اللَِّ

َ
َ ةا وَأ نْيَا نَ َِ ُِ الدُّ نَْ ُ ظا فِ  هَذِ

َ
ذِیَ  أ کُمْ لِلَّ قُظا رَبَّ ذِیَ  امَ تُمْ اتَّ ْ  یَا عِبَادَِ  الَّ َُ  

هییا را  شییود و آن ( که به این معناسو که رحمو الهی شامل حال مؤمنان و نیکوکاران می 53)زمر: وَاسِعَةٌ" 

 رساند. به سعاد  می 
کننیید، در اییین دنیییا و  کند که افرادی کییه تقییوا را رعایییو می وووح تأکید می به  قرآن پاداش تقوا،  .8

ارُ  آخر  شامل پاداش الهی خواهند شد. ا  نْهَِ
َ
ا الِ رَ مِِ  تَکتِهَِ اٌ  تَجِْ مْ جَ َِّ مْ لَهُِ هِِ

ظا مَقِامَ رَبل قَِ ذیَ  اتَّ وَ الَّ
 های بیرگ،جاودانگی در بهشو، برای متقین اسو. دهنده پاداش ( که نشان 61ا)زمر: خَالِدِیَ  فيهَا 

تنها بر فرد تأثیر مثبو دارد، بلکییه بییه بهبییود جامعییه  عمل صال: و اصلاح جامعه،عمل صال: نه    .9
ظا  کند. ا نیی کمک می  ظْا وَامَ ُِ قَِ ا اتَّ ظا إِذَا مَِ ا طَعِمُِ ٌَ فِيمَِ الِکَاِ  جُ ِا ظا ال َِّ ظا وَعَمِلُِ ذِیَ  امَ ُِ يْسَ عَلَِ  الَِّ لَِ

الِکَاِ   ( که به این معناسو که انجام اعمال نیک باعش تقویو روابط اجتمییاعی و  93ا) مائده: وَعَمِلُظا ال َّ

 شود. بهبود ووعیو جامعه می 
ها، اطاعو خدا را بییر هییوای نفییس تییرجی: دهیید )إیثییار  تقوا موجب آن اسو که انسان در تصمیم     

گاهانه، سعاد  دنیوی و اخروی را تضمین می   کند. طاعته(. این انتخاب آ
کنیید کییه تقییوا و پرهیییی از گنییاه بییه سییعاد  واقعییی منجییر  تأکییید می   علی امام : البلاغه نهج در 

 ها محافظو کند تا به سعاد  دسو یابد.  فرماید : انسان باید خود را از لغیش شود. ایشان می می 
 

 
 
 

 ی تقوا و معادت نمودار معناشناختی رابطه 
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 » جنة «همنشین»سعادت« . 2-9-2

َ   آمده اسو: »  البلاغه نهج در گفتار حکیمانه  كْمَِ
َ
ٍ  وَ أ ْ  وَجَِ ادَرَ مِِ عِيداا وَ بَِ مَ هَادَ الْْجِلَةِ سَِ دَّ ََ وَ 

هُ  فَکَ،َِ  بِا  مَامَِ
َ
دُماا أ رَ َُِ ُُ وَ نَاَِ دَ هِ یَِ عَ فِِ  یَظْمِِ

ََ ةِ  فِ  مَهٍَ  وَ رَیِعَ فِ  طَلَعٍ وَ ذَهَعَ عَْ  هَرَبٍ وَ رَا لْجَ َِّ
ظَالاا  ای  در واقییع اشییاره   البلاغییه نهج (»بهشو همنشین سعاد  شده اسو« که در  83)خطبه: 1« ثَظَاباا وَ نَِ

بییه طییور نمییادین و      علی امییام ها دارد. در اییین عبییار ،  به عمق پیوند بییین بهشییو و سییعاد  انسییان 

ها تحقییق  کند که بهشو جایی اسو که در آن سعاد  واقعی و کامل انسییان معنوی به این نکته اشاره می 
ای بییا  تعبیر »بهشو همنشین سعاد  شده« به این معناسییو کییه سییعاد  انسییانی بییه گونییه  .کند پیدا می 

بهشو پیوند خورده که دستیابی به بهشو بدون دستیابی به سییعاد  واقعییی ممکیین نیسییو. اییین ارتبییاب  
بین بهشو و سعاد  به این نکته اشاره دارد که تنها کسانی که در زندگی دنیا بییه سییعاد  معنییوی دسییو  

توانند به بهشو واقعی راه یابند. این سعاد  ممکن اسو از طریق اعمال نیکییو، جهییاد در راه  اند، می یافته 
بییه عبییار  دیگییر :در  .خدا، کنترل نفس، تربیو دینی، و رعایو اصییول اخلاقییی و معنییوی بییه دسییو آییید 

به ارتباب نیدیک و غیرقابل تفکیک بهشو و سعاد  اشاره دارد. این مفهییوم نییه تنهییا بیییانگر    البلاغه نهج 
شییود، بلکییه بیییانگر حییالتی از  های معنوی نیکوکییاران در نظییر گرفتییه می جایگاهی اسو که در آن پاداش 

___________________________________________________________________ 
 پس بهشت بجهت ثواب و بخشش )برای نيکوکاران( کافی است )کاری کنيد که جایگاه هميشگی شما آنجا باشد( .1
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رسیید. در اییین دیییدگاه، سییعاد  انسییان نییه تنهییا در  کمال و تعالی روحی اسو که در بهشو بییه ظهییور می 
 .تر حقیقو و نیدیکی به خداوند بستگی دارد پیروی از اخلاب و اعمال صال: اسو، بلکه به درک عمیق 

 ی معنایی جنة نمودار شب ه 

 
 » شهادت «همنشین»سعادت«  . 2-9-3

ظنَ  هِ راجِعُِِ ا اِلَيِِْ َِِّ هادَةِ  اِن عادَةِ وَ الشَِِّ كَ بِال َِِّ َِِ هییای »شییهاد « و  ، واژه البلاغییه نهج در    ( 53)نامییه: وَ ل

ای اشییاره دارد. اییین دو  اند و این ترکیب به معنییای عمیییق و گسییترده »سعاد « به طور مکرر در کنار هم آمده 
ها  دهنده تلاقیییی دو مقولیییه مهیییم در زنیییدگی انسیییان واژه، مفهیییوم عمییییق و فراملیییی دارنییید و نشیییان 
فشییانی در راه خییدا و حییق  ، بییه معنییای جان البلاغییه نهج هستند:شهاد :در فرهنع اسلامی و بییه ویییژه در  

طلبی اسییو. افییرادی کییه بییه  اسو. شهاد  نمادی از فداکاری و ایستادگی در برابر ظلییم و سییتم، و حقیقییو 
ای دارند. سعاد  بییه معنییای  رسند، به عنوان شهداء شناخته شده و از نظر دینی، مقام ویژه مقام شهاد  می 

دستیابی به خوشبختی، روایو و کمال انسان اسییو.در دیییدگاه اسییلامی، سییعاد  حقیقییی زمییانی حاصییل  
شود که انسان به خدا نیدیک شود و در مسیر حییق گییام بییردارد.در کنییار هییم قییرار گییرفتن اییین دو واژه در  می 
به این نکته اشاره دارد که شهاد ، نه تنها یک عمل فیییکی و جانی اسییو، بلکییه در نهایییو بییه    البلاغه نهج 

شود. به عبار  دیگر، کسییی کییه در راه حییق و عییدالو جییان خییود را  سعاد  و فلاح حقیقی انسان منجر می 
یابد. این ترکیب بیییانگر اییین اسییو کییه در زنییدگی، بییرای دسییتیابی بییه  کند، به سعادتی ابدی دسو می فدا می 

و اصییول ایمییان داشییته باشیییم.این همبسییتگی    ها ارزش سعاد  حقیقی، باید آمادگی فدا کردن خود را در راه  
 نسبو به فداکاری و آثار آن در سعاد  بشر اسو.   دهنده دیدگاه عمیق امیرالمؤمنین  نشان 

 نمودار مفهومی رابطه شهادت و معادت 
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 » وعظ «همنشین»سعادت«  .  2-9-4

هِ در بیان صفا  الهی و پند و اندرز مردم به تقوا و مشییور )پندهای اخلاقییی( ،  ادَ اللَِّ حَ  عِبَِ نْ َِ
َ
  إِنَّ أ

هِ  وَ الْمَغْبُظنُ مَْ  یَبََ   عَْ اهُمْ لِرَبل
َ
هُمْ لَِ ْ،ِ هِ أ یَشَّ

َ
هِ وَ إِنَّ أ طْظَعُهُمْ لِرَبل

َ
الِ لَِ ْ،ِ هِ أ ْ    ال َّ نَْ،َ هُ وَ الْمَغْبُظطُ مَِ

 ُِ عِيدُ مَْ  وُعِظَ بِغَيْرِ ( بندگان خییدا، پنیید دهنییده تییرین مییردم بخییود کسییی    86)خطبه    -سَلِمَ لَهُ دِیُ هُ وَ ال َّ

اسو که پروردگارش را بیشتر اطاعو و بندگی نماید )زیرا مقصود پند دهنده نفع رساندن بییدیگری اسییو و  
بیرگترین نفعها بدسو آوردن سعاد  همیشییگی اسییو و تحصیییل آن مسییتلیم طاعییو و فرمییانبرداری از  
حق  تعالی، پس هر کس پروردگارش را بیشتر عباد  و بندگی نماید بیشتر سعاد  بدسییو آورد و کسیییکه  

وعییظ: بییه معنییای نصیییحو و  بیشتر سعاد  بدسو آرد بیشتر از پنیید دهنییدگان خییود را پنیید داده اسییو(.  
توانیید شییامل  شییود. وعییظ می ای اسییو کییه بییه هییدف بیدارسییازی و تغییییر رفتییار مثبییو انجییام می توصیییه 
هایشییان  تری از زنییدگی و مسؤولیو ی: باشد کییه افییراد را بییه تفکییر و درک عمیییق ها و نصا ها، مثال داستان 

هییای زنییدگی  توانیید از تجربیییا  و آموزه پند: به نو  خاصی از نصیحو اشییاره دارد کییه می  کند. ترغیب می 
ناشی شود و هدف آن اصلاح رفتار و بهبییود ووییعیو روحییی و ذهنییی افییراد اسو.سییعاد : اییین واژه بییه  
حالو خوشبختی و روایو در زندگی اشاره دارد. در مفییاهیم اسییلامی، سییعاد  نییه تنهییا در دنیییا بلکییه در  



 

   166 

ش 
پژوه

های
 

نهج
البلاغه، بهار 

1405
، شماره

88
 

166 

آخر  نیی محوری اسو. سعاد  واقعی به کسب فضایل اخلاقی، عمل بییه دسییتورا  دینییی و در نهایییو  
طور مشییترک  های »وعظ«، »پند« و »سعاد « به ، واژه البلاغه نهج شود. در نیدیکی به خداوند مربوب می 

هییا بییه  ها اشاره دارند.ارتباب بییین اییین واژه تری در زمینه هدایو اخلاقی و اجتماعی انسان به ارتباب عمیق 
شییود.  ووییوح دیییده می ، پیوند میان »وعظ« و »پند« بییا »سییعاد « به البلاغه نهج ود که در  ش می ما متذکر 

به این نکته تأکید دارد که برای دستیابی به سعاد ، نیاز به نصیییحو و پنیید اسییو. فییردی    علی امام 

توانیید از اشییتباها  خییود درس گرفتییه و در مسیییر رسیییدن بییه  منیید شییود، می که از نصیییحو و وعییظ بهره 
ها را در جهییو نیییل بییه  سعاد  گامهای اساسی بردارد.در واقع، وعظ و پند ابیارهییایی هسییتند کییه انسییان 

اییین    هییا، فییرد ممکیین اسییو از اهییداف واقعییی زنییدگی خییود دور شییود. کنند و بدون آن سعاد  هدایو می 
دهنده اهمیو اخلاب و هدایو در زندگی انسانی هسییتند. بییا گییوش سیی ردن  نشان   البلاغه نهج مفاهیم در 

 ها دور و به سعاد  واقعی نیدیک شود. تواند از گمراهی به وعظ و پند، انسان می 
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 نمودار معناشنامی رابطه وعظ و معادت 

 
 «همنشین»سعادت«  دنیا »  . 2-9-5

عِيداا  رمایند: ف می  ین مؤمن امیرال  مَ هَادَ الْْجِلَةِ سَِ دَّ ََ دْ عَبَرَ مَعْبَرَ الْعَاجِلَةِ نَمِيداا وَ  ََ )خطبییه     وَ 

های آن را یافو و با توجییه بییه فرمایشییا   توان مؤلفه می  البلاغه نهج از همنشینان کلمه سعاد  در  1( 83
نییید مییولای متقیییان  ک می ها دنیییا اسییو همییانطور کییه مشییاهده  حضر  بدان عمل کرد.یکی از این مؤلفه 

اند) البتییه باییید توجییه داشییو  در رابطه با نکوها دنیا سخن به زبان آورده  ین علی مؤمن جهان امیرال 

___________________________________________________________________ 
 بندگان خدا از گذرگاه دنيا گذشته و ستوده شده و توشه آخرت را پيش فرستاده و خوشبخت گردیده.   1.
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به مواردی از مدح دنیا برخورد کرد که حضر ،آن را عییاملی بییرای رسیییدن بییه   البلاغه نهج توان در که می 
واژه »دنیا« مونش صفو تفضیلی »ادنییی« اسییو. بییرای اییین واژه دو معنییا آورده   نماید.( سعاد  معرفی می 

شده اسو: یکی پسو تر، با توجه به آنکه از »دنائو« گرفته شییده باشیید و دیگییری نیدیکتییر، بییا توجییه بییه  
و«. دنو به معنای نیدیکی و پسییتی   ن  « گرفته شده باشد.لغو دنیا اسم تفضیل اسو از ریشۀ »د  آنکه از »دنو 
و« به تعبیر بعضی از لغو نامه نویسان به همییان معنییای نیدیکییی   ن  رب« اصل نیدیکی اسو و »د  اسو. »ق 
اسو اما به نوعی در آن معنای پستی هم در برخی از استعمالا  وجود دارد.در »معجم مقییاییس اللغیی «،  
ه علییی   قییاس بعضیی  در ذیل »دنی« این طور آورده اسو:»دنی: الدال و النون و الحرف المعتل  صلٌ واحد ی 

ی   بعض، و هو المقارَبَ . و من ذلك  ن 
یو الد  مِّ و. و س  ن دنا یدن  سییب  إلیهییا   ، و هو القَریب، م  ها، و النِّ نْیا لدنو  الدُّ

نْیاو     ی  د  ن 
ه قریب المأخذ و المنیل .«  . و الدَّ ن ذاكَ لأن  ، و هو م  ون  .در »العییین«،  1من الرجال: الضعیف الدُّ

ي  ؤ  دَنَاءَة  فهو دَن  ؤَ یَدْن  ءٌ،    حقیر قریب من اللؤم. ]دنییو[: و  نیی در ذیل »دنأ، دنو« آمده اسو:»دنأ، دنو: دَن 
، غیر مهموز، دَنَا فهو دان  وُّ ن  يٌ  الدُّ نْیَا    ، و سمیو و دَن  نْیَا لأنها دنو و تأخر  الآخرة، و کییذلك السییماء الییدُّ الدُّ

 هي القربی إلینا.« 
توان گفو: دنیا یعنی نیدیک ترین و پسو ترین یا نیدیییک تییر و پسییو تییر. از لحییاظ ادبییی،  پس می 

دنیا صفو برای حیاة اسو؛ یعنی زندگانی ای کییه نیدیییک تییر و پسییو تییر   قرآن کلمۀ دنیا وصف اسو. در 
  علی امییام ، البلاغییه نهج  83اسو که به معنای پایانی اسو.در خطبه    اسو. در مقابل دنیا لفظ آخر 

مَ هَادَ الْْجِلَةِ سَعِيداا با عبار  ا  دَّ ََ کننیید. اییین تحلیییل  ای بین دنیا و سییعاد  ترسیییم می ، رابطه پیچیده 2ا وَ 

 کنیم: معناشناسی را با نمودار ارائه می 
  

___________________________________________________________________ 
شتود. بته ختاطر شود که مقایسه است. و از آن قرب که نزدیک است از قترب نزدیتک مییکی از آنها با دیگری اندازه گيری می  .1

قربش دنيا ناميده شد و اشاره به آن دنيوی است. پست ترین مردم ضعيف و فرودست است و او از آن دسته است زیرا از نظر مقتام 
 و منزلت نزدیک است.

 )و توشه آخرت را برای سعادتمندان پيش فرستاد( .2
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 نمودار معناشنامی دنیا و معادت 

 
شود وقتی:  به عنوان زادگییاه آخییر  دیییده  :  دنیا همنشین سعاد  می   83:در خطبه گیری نتیجه 

دهیید کییه در اندیشییه  این مدل نشان می  آفا  آن پرهیی شود.  شود و  با نگرش توحیدی مدیریو گردد و از 
 علوی، دنیا ذاتا  شر نیسو، بلکه ابیاری برای سعاد  اسو اگر در مسیر صحی: قرار گیرد. 

 » هارب، گریز از دنیا «همنشین»سعادت« . 2-9-6
نْيَا یَداا هُمُ الْهَارِبُظنَ مِْ هَا الْيَظْمَ )  عَدَاَ  بِالدُّ (و دنیییا خییوب سییرائی اسییو بییرای  223. )خطبییه  وَ إِنَّ ال ُّ

کسیکه بییه آن دل نبسییته، و خییوب جییائی اسییو بییرای کسیییکه آن را وطیین )و محییل اقامییو همیشییگی  
گریینیید  خویا( قرار نداده اسو، و نیك بختان اهل دنیا فردا )قیامو( کسانی هستند که امروز از دنیا مییی 

 )و شیفته کالای آن نمی شوند(. 
اشاره به اینکه افراد با ایمییان و بیییدار مییی تواننیید از همییین دنیییای پرشییور و شییر  و مملییو  از فریییب و  
نیرنع، وسیله ای برای سعاد  جاویدان خود بسازند و آن را نردبانی برای صعود بییه مقامییا  عالیییه قییرار  
دهند، به این ترتیب که نگاه آنها به دنیا برخلاف دنیاپرستان، نگاه به یییک پییل یییا گییذرگاه باشیید،آنها کییه از  
زرب و برقا می گرییند و از مواهب آن برای قرب به خدا سود می جویند و از اینجا به خوبی فییرب دنیییای  

  .روشن می شود   ینمؤمن ممدوح و مذموم از نگاه امیرال 
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گمییان سییعادتمندان فییردا، فراریییان از دنیییای  بییا اییین عبییار  )بی   علی امییام در اییین خطبییه ،  

 کنند. امروزند(، رابطه عمیقی بین فرار از دنیا ودستیابی به سعاد  ترسیم می 
 نمودار معناشنامی هارو ل ریه  و معادت 

 
ی 

ّ
 معلولی -مدل عل
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گاهانه( شرب لازم سعاد  اسو. این گریییی سییه بعیید دارد:   223در خطبه  یری: نتیجه  :هرب )گریی آ
 نگری( . فکری )آینده 1

. روحی )استقلال از دنیا( نقطه مقابل: وابستگی به دنیییا کییه بییه شییقاو   3. عملی )زهدگرایی(  2   
 انجامد. می 

گاهانه میان دنیییا و آخییر   این مدل نشان می  دهد که در اندیشه علوی، سعاد  محصول انتخاب آ
 اسو، نه تصادف یا تقدیر محض. 

 »شهداء«همنشین»سعادت« . 2-9-7
رِ رِ  ظا فِِ  یَيِْ

ُُ خَشْيَةا لَيَْ تْ بِتَعْذِیرٍ؛ وَ اعْمَلُِ رَكُمْ مِْ  نَْ،ِ هِ وَ اخْشَظْ هِ مَا نَذَّ اٍ  وَ  فَانْذَرُوا مَِ  اللَّ یَِ
هَ مَ َِ  لُ اللَِّ

َ
أ هُ. نَ ِْ َ  لَِ هُ اإِلَ  مَْ ِ لِمَْ  عَمِِ هِ یَکِلْهُ اللَّ هُ مَْ  یَعْمَْ  لِغَيْرِ اللَّ ةَ  لَا سُمْعَةٍ  فَإِنَّ هَدَاِ  وَ مُعَایَشَِ اهِلَ الشُِّ

نْبِيَاِ  
َ
عَدَاِ  وَ مُرَافَقَةَ الِْ ر اسو رواء داده معصیو و نافرمانی نکنییید و( از  23.) خطبه ال ُّ (پس )بآنچه مقد 

عذاب خدا که به آن ترسانیده اسییو شییما را بترسییید، و ترسیییدن شییما از روی عییذر و بهانییه نباشیید )ماننیید  
ترسیدن خردمندان که می ترسند مبادا گرفتار خطاء و تقصیری شوند( و عباد  کنییید )خییدا را( نییه بقصیید  
جلوه دادن نید مردم و خود نمائی، زیرا کسیییکه بییرای غیییر خییدا کییاری انجییام دهیید خداونیید اجییر او را بییه  
ل مییی سییازد )تییا مییید خییود از او بخواهیید،) و چییون حضییر  در   کسیکه برای او آن کار را انجام داده محوَّ
جمیع گفتار و کردارش کسی را غیر از خدا در نظر نداشته در اینجا شرو  به دعییا مییی فرماییید:(از خییدا 

ای شهیدان را )که در بلاء شکیبا بودنیید( و زنییدگی کییردن بییا خوشییبختان را )کییه بییه ههطلبیم مرتبمی
 کسی رشك نبردند( و مرافقو با پیغمبران را )که کاری از روی ریاء و خودنمایی نکردند(.

آمده یعنی، شهاد  و سعاد  و همنشینی پیییامبران مییی    مراحل سه گانه ای که در کلام امام 

و و معلول هم باشد، چرا که شهاد ، سییبب سییعاد  و سییعاد ، سییبب همنشییینی بییا پیییامبران   تواند عل 
و و معلول هییم باشیید، چییرا کییه شییهاد ،  می  گردد.شهاد  و سعاد  و همنشینی پیامبران ، می تواند عل 

در  .( 164، ص 1سبب سعاد  و سعاد ، سبب همنشینی با پیییامبران مییی گییردد.) ابیین ابییی الحدییید، ج 
ی اصیییل الهییی شییناخته شییود  هییا ارزش این سخن را به این منظور بیان مییی کنیید کییه   حقیقو، امام 

، ارزش شییهاد  و ارزش سییعاد  و نیییی همنشییینی بییا پیییامبران  ها ارزش ودیگران نیی به او اقتدا کنند. آن 
 اسو و به یقین، هیچ یک از اینها را، بی حساب به کسی نمی دهند. 
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َ   کریم می فرماید: ) قرآن خداوند در   ذیَ  أنْعَمَ اللهُ عَلَيْهِمْ مِِ ولیِکَ مَشَ الَّ
ُ
سُظلَ فَأ و مَْ  یُِ شِ اللهَ و الرَّ

َ  اللِهِ وَ كَ،ِ  بِاللِ ُ  مِِ
کَ الَْ، ِْ  ذلِِ

کَ رَفيقِاا ولیِِ
ُ
َ  أ الِکيَ  وَ نَ ُِ هَداِ  وَ ال َِّ یقيَ  وَ الشُِّ دَّ يَ  وَ ال ل بيَّ هِ  ال َّ

 ) را اطاعییو کننیید، )در قیامییو( همنشییین کسییانی خواهنیید بییود کییه   کسانی که خدا و پیییامبر   عَليماا

یقان و شییهدا و صییالحان. و آنهییا رفیییق  هییای  خداوند نعمو خویا را بر آنان تمام کرده، از پیامبران و صد 
ا  و اعمییال   خوبی هستند. این، موهبتی اسو از ناحیییه خییدا و همییین بییس کییه او )از حییال بنییدگان و نییی 

گاه اسو.   شان( آ
ةَ  با عبییار  ا  علی امام ، البلاغه نهج  23در خطبه  عَدَاِ  وَ مُرَافَقَِ ةَ ال ُِّ هَدَاِ  وَ مُعَایَشَِ اهِلَ الشُِّ مَ َِ

اِ   نْبِيَِِ
َ
کننیید. بییرای تبیییین اییین رابطییه، نمییودار  ا، رابطییه معنییاداری بییین شییهاد  و سییعاد  ترسیییم می الِْ

 شود: معناشناسی زیر ارائه می 
  23نمودار معناشنامی شهادت و معادت در خطبه  

 
  البلاغه نهج کریم و   قرآن اجمال و تفصیل سعادت در   .2-10

  قییرآن به تفصیل بیان شده اسییو و آنچییه در  البلاغه نهج کریم به اجمال و در  قرآن واژه سعاد  در 
هایی که انجام شد در جای جای این مقالییه  بسط داده شده اسو.با بررسی  البلاغه نهج کریم بیان شده در 
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هم اشاره شیید تییا مفهییوم سییعاد  بییرای علاقییه منییدان   قرآن به آیاتی از  البلاغه نهج به مفهوم سعاد  در 
 هرچه بیشتر روشن شود. 

مفهوم »سییعاد « بییه عنییوان غایییو نهییایی  :البلاغه نهج کریم تا    قرآن سیر تحول مفهوم سعاد  از  
حیا  انسانی، در متون دینی اسلام از جایگاه محوری برخوردار اسو. بررسی تطبیقی کاربرد اییین مفهییوم  

در سیییره علییوی،   قییرآن بییه عنییوان تفسیییر عملییی  البلاغییه نهج کییریم بییه عنییوان مییتن وحیییانی و  قرآن در 
دهنده سیر تکاملی از بیان اجمالی به تفصیل اسو. این پژوها به تحلیل اییین تحییول مفهییومی بییا  نشان 

 پردازد. روش معناشناختی می 
 های کلیدی: یافته 

:   کییریم بصییور  کلی   قییرآن شیییوه بیییان در     َِِ  نگییاری )مییثلا  َِِ  طَغ ا م َِِّ م
َ
  البلاغییه نهج ﴾( و در  فَأ

: حکمو  جیئی   (  366نگری )مثلا 
بعیید )فییردی،    4   البلاغییه نهج بعیید )دنیییا/آخر (را مطییرح و در    2کییریم   قییرآن ابعییاد سییعاد  در  

 اجتماعی، سیاسی، اخروی( 
: ایمان، عمل صال:( و در  12کریم  قرآن ها در  شاخع  :   47  البلاغییه نهج مورد )مثلا  مییورد )مییثلا 

 عدالو، عقلانیو، زهد( 
ی، نظام مفهومی سعاد  را:از سط: انتیاعی بییه عینییی و از حیطییه  قرآن با حفظ اصالو   البلاغه نهج 

تمییدنی و از بیییان کلییی بییه کییاربردی ارتقییاء داده اسییو. اییین تحییول، الگییویی بییرای  -فردی بییه اجتمییاعی 
 دهد. های مختلف زندگی ارائه می سازی دینی در عرصه نظام 

 کنیم: البلاغه را اینگونه مطرح می در نتیجه اجمال و تفضیل ،مفهوم سعادت در قرآن کریم و نهج  .2-11

 مورد کاربرد واژه سعاد ، اصول کلی را بیان   12کریم با  قرآن . 1
 مورد اشاره، تفصیل و بسط مفهومی داده اسو  89با   البلاغه نهج .  2  

 موارد(    %75بیشتر بر سعاد  اخروی تأکید دارد )   قرآن . 3
عد دنیوی و اخروی را پوشا می   البلاغه نهج .   4    دهد هر دو ب 

 سعاد  بیشتر با ایمان و تقوا مرتبط اسو  قرآن . در  5
 مؤلفه از جمله عدالو و عقلانیو پیوند خورده  47با   البلاغه نهج . در  6
 از زبان تمثیلی و قصع استفاده کرده اسو       قرآن . 7



 

   174 

ش 
پژوه

های
 

نهج
البلاغه، بهار 

1405
، شماره

88
 

174 

 کاربردی بهره برده اسو -از زبان تحلیلی   البلاغه نهج . 8
 سعاد  موهبتی الهی معرفی شده اسو      قرآن . در  9

 های انسانی دانسته شده اسو نتیجه انتخاب   البلاغه نهج . در  10
 بیشتر به اصول کلی پرداخته اسو       قرآن .  11

 راهکارهای عملی ارائه داده اسو   البلاغه نهج .  12  
 سعاد  جمعی امو اسلامی مدنظر اسو     قرآن . در  13

 هم فردی و هم اجتماعی را بررسی کرده اسو   البلاغه نهج .  14  
 با مفاهیم انتیاعی مانند افلاحا بیان شده       قرآن .  15
 های عینی مانند عدالو سنجیده اسو با شاخع   البلاغه نهج .  16
ی بیشتر به سعاد  پرداخته اسو   قرآن .  17  در آیا  مک 
 ها( بررسی کرده ها، حکمو ها )خطب، نامه در تمام بخا   البلاغه نهج .  18
 کند       سعاد  را در پرتو توحید معنا می   قرآن .  19
 بیند آن را در چارچوب امامو و عدالو اجتماعی می   البلاغه نهج .   20

ی، نظییام  قرآنیی ، بییا حفییظ اصییالو  قییرآن به عنوان تفسیییر عملییی    البلاغه نهج دهد  این مقایسه نشان می 
اخییروی، و از توصیییف بییه تجییویی  -مفهومی سعاد  را از سط: کلیا  به جیئیا ، از بیان اخییروی بییه دنیییوی 

 دهد. های مختلف زندگی ارائه می سازی دینی در عرصه ارتقاء داده اسو. این تحول، الگویی برای نظام 
 البلاغه نهج کریم و    قرآن تحلیل تطبیقی مفهوم سعادت در   .2-12

های مفهییومی سییعاد  را در قالییب کلیییا  و اصییول بنیییادین  کریم به عنوان متن وحیانی، بنیان   قرآن 
بییه کییار    قییرآن بییار در    12دهد که واژه سعاد  و مشتقا  آن تنهییا  ترسیم نموده اسو. بررسی آماری نشان می 

نگرانییه،  کییریم بییا رویکییردی اخرو   قییرآن رسد.  مورد می   89به    البلاغه نهج رفته اسو، در حالی که این تعداد در  
درصد موارد کییاربرد سییعاد  را بییه حیییا  پییس از مییرگ اختصییاص داده و آن را در پرتییو مفییاهیمی چییون    75

زمییان بییه ابعییاد دنیییوی و  نگر، هم با نگاهی جامع   البلاغه نهج ایمان، تقوا و عباد  معنا کرده اسو. در مقابل،  
 اخروی سعاد  پرداخته و آن را در چهارچوب نظام اجتماعی اسلام بازتعریف کرده اسو. 

کریم از چهار مشتق مختلف برای بیان سییعاد  اسییتفاده کییرده،    قرآن دهد  تحلیل محتوایی نشان می 
بییا زبییان    قییرآن شکل مختلف از این واژه را به کار بییرده اسییو.    9با تنوعی چشمگیر،    البلاغه نهج در حالی که  



    

175 

یرو
 کرد

در 
ت« 

عاد
»س

ژه 
ه وا

ه ب
سان

شنا
عنا

م
هج

ن
غه

بلا
ال

 

175 

کنیید.  تمثیلی و در قالییب قصییع، سییعاد  را بییه عنییوان مییوهبتی الهییی و نتیجییه طبیعییی ایمییان معرفییی می 
گاهانه انسییان دانسییته و بییرای  اما با زبانی تحلیلی و کاربردی، سعاد  را محصول انتخاب  البلاغه نهج  های آ

شییمارد. اییین  مؤلفییه مختلییف از جملییه عییدالو، عقلانیییو، زهیید و خییدمو بییه خلییق را برمی   47تحقییق آن،  
اسییو. مطالعییه تطبیقییی دو    قییرآن به عنوان تفسیر عملی    البلاغه نهج دهنده نقا گستردگی مفهومی، نشان 

  البلاغییه نهج کریم بیشتر به سعاد  جمعییی امییو اسییلامی توجییه دارد، حییال آنکییه    قرآن دهد  متن نشان می 
بییا مفییاهیم    قییرآن زمان سعاد  فردی و اجتماعی را در قالب نظام سیاسی اسلامی بررسییی کییرده اسییو.  هم 

های عینییی  بییا شییاخع   البلاغه نهج پردازد، در حالی که  انتیاعی مانند »فلاح« و »فوز« به ترسیم سعاد  می 
کند. اییین تحییول از انتیییا  بییه عینیییو،  مانند »عدالو اقتصادی« و »حکومو علوی« آن را قابل سنجا می 

 ی اسو. قرآن در بسط مفاهیم    البلاغه نهج ترین دستاوردهای  یکی از مهم 
نگییری بییه  دهنده حرکییو از کلی نشییان   البلاغییه نهج بییه    قییرآن بررسییی سیییر تحییول مفهییوم سییعاد  از  

بییا حفییظ    البلاغییه نهج اخییروی و از توصیییف بییه تجییویی اسییو.  -نگری، از بیان اخروی به تبیین دنیییوی جیئی 
ی، نظام مفهومی سعاد  را به سطحی کییارکردی ارتقییاء داده و آن را از حیطییه فییردی بییه عرصییه  قرآن اصالو  

های  سییازی دینییی در عرصییه تمدنی گسترش داده اسو. این تحول مفهومی، الگییویی بییرای نظام -اجتماعی 
دهنده ظرفیییو بییالای اندیشییه اسییلامی در پاسییخگویی بییه نیازهییای  دهیید و نشییان مختلف زنییدگی ارائییه می 

 پیچیده انسان معاصر اسو. 
 گیری آماری: نتیجه 

 به سعاد  اشاره کرده اسو  قرآن برابر بیشتر از   7  البلاغه نهج . 1
 اسو  قرآن برابر  2  البلاغه نهج . تنو  مفهومی در 2  
 برابر بیشتر اسو  3  البلاغه نهج . کاربرد عملیاتی واژه در 3  

نییاطق«، نظییام مفهییومی سییعاد  را از سییط:    قییرآن به عنییوان »   البلاغه نهج دهد این آمار نشان می 
 شناختی گسترش داده اسو. ی به سطوح کاربردی و جامعه قرآن کلیا   

البلاغه و معلقـات سـبع،  کریم، نهج   قرآن در تحلیل معناشناسی واژه »سعادت« در   .2-13
 توان به نتایج جامع زیر رسید:   می 

کریم مفهومی عمیقا  الهی دارد و بییه روییایو خداونیید، تقییوا و زنییدگی اخییروی گییره    قرآن سعاد  در   .1
 (.   8و لقمان:   105خورده اسو )مانند آیا  سوره هود:  
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های  ، سعاد  با مفاهیمی مانند فلاح، هدایو و نجا  از عییذاب همییراه اسییو و بییر جنبییه قرآن در   .2
 شود.   معنوی و اخلاقی تأکید می 

دانیید و آن را در گییرو پیییروی از حییق و  البلاغه سعاد  را با عدالو، حکمو و ایمان مییرتبط می نهج    .3
 (.   470و حکمو    192کند )خطبه  دوری از هوای نفس معرفی می 

دانیید کییه بییا  البلاغه، سعاد  را امری اختیاری و مبتنی بر انتخاب انسییان می در نهج   علی امام  .4

 شود.   عمل صال: و عقلانیو محقق می 
در معلقا  سبع، سعاد  بیشتر به مفاهیم دنیوی مانند عی ، افتخار، کامیابی مییادی و پیییروزی در   .5

 ها اشاره دارد )مانند شعر امرهالقیس و عنتره(.   جنع 
خییورد  البلاغه، سعاد  در ادبیا  جاهلی گاه با غرور، ثرو  و انتقام پیونیید می و نهج  قرآن برخلاف    .6

 محور دارد.   و نگاهی زمین 
و    قییرآن در هر سه متن، سعاد  به نوعی با »کمال« مرتبط اسو، امییا مییلاک آن متفییاو  اسییو: در   .7

 البلاغه کمال اخلاقی و معنوی اسو، در حالی که در معلقا ، کمال اجتماعی و شخصی مدنظر اسو.   نهج 
داننیید، امییا در شییعر جییاهلی، سییعاد  زودگییذر و  البلاغه سعاد  را پایدار و جاودانییه می و نهج  قرآن  .8

 وابسته به شرایط دنیاسو.   
دهد که تحول مفهوم سییعاد  از دوران جییاهلی بییه اسییلام،  تحلیل معناشناسی این واژه نشان می  .9

 گرایی اسو.   گرایی به معنویو بیانگر گذار از مادی 
عنوان یییک ارزش فرازمییانی  البلاغییه( بییه و نهج   قییرآن در مجمییو ، سییعاد  در متییون اسییلامی )  .10
 ای دارد.   ی قبیله ها ارزش شود، در حالی که در ادبیا  جاهلی، مفهومی نسبی و وابسته به  تعریف می 

دهد که سعاد  در فرهنع اسلامی عمق بیشییتری یافتییه و از سییط: فییردی بییه  این تحلیل نشان می 
 سط: الهی و اخلاقی ارتقا پیدا کرده اسو. 

 ،معلقات سبع البلاغه نهج ، قرآن تحلیل تطبیقی  .2-14
البلاغه و معلقا  سبع به اییین نتییایج  ، نهج قرآن سیر تحول معنایی واژه »سعاد « در  وان با بررسی  ت می 

هییای  البلاغییه و معلقییا  سییبع،  تفاو  ، نهج قییرآن رسید کییه  واژه »سییعاد « و همنشییینان آن در سییه مییتن  
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پردازی »خوشبختی« در بسترهای فکری و تاریخی دارنیید. اییین تحلیییل بییا اتکییا بییه بررسییی  بنیادین در مفهوم 
 کند:   لغوی، همنشینی واژگان و تحولا  تاریخی، نتایج زیر را ارائه می 

، »سییعاد « بییا  قییرآن گرا و توحیییدی آورده شییده اسییو؛در  ، بییه معنییای فرجییام قییرآن سییعاد  در     .1
هِ (،  108(، جنیی  )هییود: 23مفییاهیمی چییون تقییوی )هییود:   بِإِذْنِِ

سٌ إِلاَّ مُ نَ،ِْ   عمییل صییال:  ( و  105)هییود:    تَکَلَِّ
طور کامل در گرو ایمان، عمل صال: و تقرب بییه خداسییو  نشینی دارد. سعاد  در این متن، به ( هم 82)بقره: 

غالبییا  در قالییب    قییرآن خورد. همنشییینی سییعاد  بییا »دنیییا« در  گرا، به حیا  اخروی گره می و با نگاهی فرجام 
ظٌ تقابل اسو؛ مانند »  عٌ وَلَهِْ  لَعِِ

نْيَا إِلاَّ (. اییین نگییاه، سییعاد  را بییه مثابییه مفهییومی  32« )انعییام: وَمَا الْکَيَاةُ الِدُّ
 . کند. فرامادی و متعالی تعریف می 

البلاغه،تلفیق اخلاب و عمل در مسیر سعاد  مورد توجییه قییرار گرفتییه اسییو و سییعاد  بییا  در نهج  .2
شییود.  معنییا می ( هم 223( و هارب از تعلقا  دنیییوی )حکمییو  23(، شهداء )خطبه  86تاکید بر وعظ )خطبه  

کییه بیشییتر بییر    قییرآن دانیید. بییرخلاف  سعاد  را در گرو زهد عملی، عدالو اجتماعی و ایثییار می   علی امام 

البلاغییه بییه فرآینیید دسییتیابی بییه سییعاد ، از طریییق اخییلاب و  نتیجییه سییعاد  )بهشییو( تمرکییی دارد، نهج 
 پردازد. پذیری اجتماعی می مسئولیو 
ای مطرح شییده اسییو ؛بییا توجییه  همچنین در معلقا  سبع: سعاد  به مثابه افتخار زمینی و قبیله  .3

رفتییار نیکییو، آشییتی و رعایییو اصییول  به معلقا  سبع )اشعار جاهلی(، همنشینان سییعاد ، مفییاهیمی چییون  
شجاعو، ثرو  و پیروزی در نبردها اسییو. سییعاد  در اییین مییتن،  اخلاقی ، کامیابی در زندگی ، خیر و بهتر ، 

شییود. بییرای نمونییه، در  ای و مییادی تعریییف می ی قبیلییه هییا ارزش نه بر پایه حیا  اخروی، بلکه در چییارچوب  
ها گره خورده اسییو. اییین نگییاه، بازتییابی  معلقه امرهالقیس، سعاد  با توصیف اسبان تییرو و پیروزی در جنع 

 جوید. های زودگذر دنیوی می بینی جاهلی اسو که سعاد  را در موفقیو از جهان 
گرایی جییاهلی تییا  وان از مییاده تیی می ای همنشییین سییعاد   هیی ه ای در بییاره واژ در یک تحلیل مقایسه    .4

 فرامادیو اسلامی  را مشاهده کرد. 
و    قییرآن از نظییر تییاریخی، تحییول مفهییوم سییعاد  از عصییر جاهلیییو )معلقییا ( بییه دوران اسییلام )  .5

 ای« به »فرامادیو اخلاقی« اسو. گرایی قبیله دهنده تغییر پارادایم از »ماده البلاغه(، نشان نهج 
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از نظر لغوی،در متون اسلامی، همنشینی سعاد  با واژگانی چون »تقییوی« و »جنیی «، بییر خییلاف   .6
همنشییینی آن بییا »شییجاعو« و »غنیمییو« در عصییر جییاهلی، بیییانگر بییازتعریف کامییل اییین مفهییوم در پرتییو  

 بینی توحیدی اسو. جهان 
البلاغییه، افیییون بییر آن،  ، سییعاد  هییدفی غییایی اسییو، امییا در نهج قییرآن از نظرکییارکردی،در   .7

 شود. راهکارهای عملی مانند »وعظ« و »زهد« برای دستیابی به آن ارائه می 
عنوان مفهییومی دینامیییك و چندلایییه، از طریییق همنشییینی بییا  البلاغه، بییه و نهج  قرآن سعاد  در    .8

شییود. اییین  معنییوی تبییدیل می -ای اجتماعی واژگان اخلاقی و اخروی، از محدوده فردی فراتر رفته و به پروژه 
ای محصییور اسییو. اییین  در حالی اسو که در ادبیا  جاهلی، سییعاد  در دایییره تنییع منییافع مییادی و قبیلییه 

دهنده انقلاب فکری اسییلام در بییازتعریف »خوشییبختی«  تفاو ، نه تنها بازتابی از تحولا  زبانی، بلکه نشان 
 بر پایه عدالو، ایمان و حیا  جاودانه اسو. 

  جنییو،   تقییوا،   وعییظ،   دنیییا،   هییارب،   )شییهدا،   در حوزه معنایی سعاد  در محییور همنشییینی، واژگییان  .9
اند که هر کدام با شبکه خود در محور افقی بییر سییعاد  تاثیرگذارنیید در  شهاد ، عمل صال:،......( واقع شده 

شبکه معنایی سعاد  عوامل مختلفییی از جمله)پرسییتا و بنییدگی خداونیید،دعا،رحمو......( دخیییل هسییتند  
کنیید بییدین ترتیییب  این کلما  به علو قرارگیری بر محور افقی سعاد  معنای آن را ترفیع داده و مبسییوب می 

آورد و بییه  شخع سعادتمند انسان خوش فرجامی اسو که عوامییل سییعاد  را بییا تمییام ابعییادش بییه جییا مییی 
دهد که اسلام بییا ارائییه  یرد.این بررسی نشان می گ می یابد و مورد مغفر  قرار  غنای مادی و معنوی دسو می 

 تری از سعاد ، نگرش جاهلی را دگرگون کرده اسو. مفهوم عمیق 
هییای آتییی در حییوزه تحییولا   تواند به عنوان چییارچوبی بییرای پژوها گیری ها می در نهایو این نتیجه 

 به کار رود.   البلاغه نهج و   قرآن معنایی مفاهیم کلیدی در متون دینی از جمله 
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 منابع:
 . موسسه نشر شهر تهران:   ، چاپ اول   مترجم:ابوالفضل بهرام ور، ،  ش 1388  ، کریم   قرآن .  
 . :انتشارا  اسوه تهران   مترجم:حسین استاد ولی،   سید روی، ،  ش   1392،  نهج البلاغه . 
 :، ترجمییهجلــوا تــاریف در شــرح نهــج البلاغــهش،  1375،  اللییهابن ابی الحدییید، عبدالحمییید بیین هب  .1

 محمود مهدوی دامغانی، تهران: نشر نی.

  غفییاری،   اکبییر علییی   : ، متییرجم مــن لا یحضــر الفقیــه   ، ش   1363بن،   ی )صدوب(، محمد بن عل ه ی ابن بابو  .2
 مؤسس  النشر الإسلامي. : قم 

رَییید الازدی  .3 ه ،    م 1987  ، محمیید ابیین حسیین  ، ابیین د  غــَ رَة اللَ دارالعلییم    : . بیییرو    1، چییاپ اول، ج   جَمهــَ
 . للملایین 

ــم ،  ب 1421،  ابیین سیییده المرسی،ابوالحسیین علییی بیین اسییماعیل  .4 ــیط الأعظ ــم و المح ، بیییرو   المح 
 . دارالکتب العلمی  

نشییر    قییم:   محمد هییارون،   : تحقیق و وبط عبدالسلام   ، معجم مقاییس اللغة ب، 1404ابن فارس،احمد،  .5
 مکتب الاعلام اللاسلامی. 

 .کتابچی  : تهران   ای، مترجم: محمدباقر کمره   ش، 1383،  امالیلصدو   علی،  ، محمدبن   بابویه ابن    .6
 . ، بیرو : دارإحیاء التراث العربیتهذیب اللغهب،  1421 زهری، محمد بن احمد،   .7
ــات ،  ش 1391سیدمحمدحسییین، اعتمییاد،    .8 ــرآن و روای ــقاوت از منظــر ق ــعادت و ش :  قییم   ، چییاپ اول   ، م

 . انتشارا  معصومین 

شییرکو شییهامی   تهییران:  احمیید آرام،  متییرجم:  ، خدا و انســان در قــرآن  ش،  1361اییوتسو، توشیهیکو،  .9
 انتشار. 

انتشییارا  صییدا و سیییمای جمهییوری  :  تهییران   ، شــرح معلقــات مــبع   ش، 1382احمیید،   ترجییانی زاده،  .10
 اسلامی ایران، 

 دارالکتب الاسلامی. : ، قم غررالح م و درر ال لم   ، ب 1410  عبدالواحدبن محمد،   تمیمی آمدی،  .11
  البیییو آل   مؤسسییه   : قییم   ، اعلان الــدّین فــی صــفات المــ منین  ب، 1408 حسن بن محمد،  ، دیلمی  .12

 . لإحیاء التراث 

https://fa.wikinoor.ir/wiki/%D8%BA%D9%81%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%8C_%D8%B9%D9%84%DB%8C%E2%80%8C%D8%A7%DA%A9%D8%A8%D8%B1
https://www.gisoom.com/search/book/author-267938/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%A8%D9%86-%D8%B9%D9%84%DB%8C-%D8%A7%D8%A8%D9%86-%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%88%DB%8C%D9%87/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-613/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA-%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8%DA%86%DB%8C/
https://www.adinehbook.com/gp/search/ref=pd_sa_top?search-alias=books&author=%D8%B3%DB%8C%D8%AF%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86+%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%AF&select-author=author-exact
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%AD%D8%B3%D9%86_%D8%A8%D9%86_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%AF%DB%8C%D9%84%D9%85%DB%8C
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 دفتر نشرنوید اسلام.  قم:   ، مفردات الفاظ القرآن   ش، 1386  حسین بن محمد،   راغب اصفهانی،  .13
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 ی ن ی خم امام   انات ی بر ب   د ی با تأک   ران ی ا   ی اسلام   ی جمهور   ی ز ی ست ظلم 
 البلاغه و روابط بینامتنی آنها با نهج 

 *** مصطفي کمالجو /**ینی السادات حس  نبيز /*  زاده   م ی مهرناز ابراه 
 17/09/1404تاریخ پذیرش:    1404/ 04/02تاریخ دریافت: 

 چکیده
و    قررن رنان  وده رلا    لا ی و اصول اول   س اله   امبران ی عوالت از اهواا  عثت پ   ی و  رقرار   ی ز ی ظلم نت 

نهج  لا   ات ی روا  تار خیوص  رنها  ا نموده   و ی البلاغلا  ر  شاگردان  ازجمللا  امام      ی انت.  مکتب، 
 لا منیلا    ، س انلام   س حکومت   م ی ظلم را جهت تشک   اصول، مبارزه  ا     ی  لا ا   س ،  ا تأن س ن ی خم 

پ وهر  ا مبنا قراردادن      ی ا   مشهود انت.   شان ی عملکرد ا   و   انات ی امر در      ی انت. ا   رنانوه ظهور  
»صح  تأث   فلا ی اثر  ازا   ی ر ی رپذ ی امام«،  نو     ی او  روش  را  ا  صورت    ، س نامتن ی     س مطالعات     ی الگوها   لا 

نهج   س ل ی تحل   -س ف ی توص  وهم   ررن   س البلاغلا  ررن  ا    ی ا ه لا گون   ، س ژنت   س نامتن ی روا ط     س نموده 
ن   س تر  لاغ س فرع  از  ررن   ز ی را  انت.  ررده  از     33س اعمال  در اره    س ن ی خم امام   انات ی رلام 

  ی مورد دارا 19دنت رمو رلا  داشتنو،  لا   س نامتن ی البلاغلا را طلا   نور رلا  ا نهج   فلا ی در صح   ی ز ی نت ظلم 
  از   س ژنت   س نامتن ی را طلا     ی دارا   ز ی مورد ن 14و   ی تعمو   -رشکار   س عن ی   س از نوع اول ژنت   س نامتن ی را طلا   

  افت ی امام    انات ی در    ی تعمو   -پنهان    س عن ی از نوع دوم    ی مورد   انو و داشتلا   س همن   س عن ی نوع نوم  
  از   شان ی رگاهانلا ا   ی ر ی رپذ ی تأث   ، ی ز ی نت ، در اره ظلم س ن ی امام خم   انات ی     س  ا ررن   ت، ی نها در   نشو. 

  توان س م   ا البلاغلا ر نهج   ی ها رلا رموزه   افت ی در   توان س و م   شود س اثبات م   علس حضرت   ره ی رلام ون 

نظام      ی رلا از اهواا ا   و ی رن   جلا ی نت     ی  لا موازات رن،  لا ا   رلام امام مشاهوه ررد و   ی جا   ی درجا 
 .  اشو س م   واد ی     و   ی گونلا نتمگر مبارزه  ا هر   قهط و   عول و   یس پا مقوس،  ر 

 ها: کلیدواژه 
 . البلاغلا نهج  ، س ژنت  ت ی نامتن ی ،   س ن ی ، امام خم علس حضرت  ، ی ز ی ظلم نت 
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 مقدمه  .1
آمییده هایی کییه براسو. در این میان، حکومویابی به عدالو، همواره از آرزوهای بشر بودهدسو

دانسییتند و در از ادیان الهی بودند، رسیدن به عدالو و گسترش آن را از جمله اهییداف اصییلی خییود می
باشییند. بییا انییدک تییأملی در گفتییار و بیانییا  اند تییا بییا ظلییم، مبییارزه گسییترده داشتهکردهاین راستا سییعی

آید که بحش عدالو و مبییارزه بییا ظلییم، جایگییاه میدسووووح این نکته به، بهالمؤمنین علیامیر

ظامُ البریة و جَمِالُ الِظُلاةِ اسو: »اسو، چنانچه ایشان فرمودهای نید آن حضر  داشتهویژه َِ ؛ العَدلُ 

در صییور  عییدم  (.894،ص. 1379دادگری قوام رعیو و زیبایی فرمانروایان اسو«)شیخ الاسییلامی، 
آید که لازم اسو جوامع در سایه رهبری مقتدر و الهییی بییه ظلییم وجود عدالو ظلم در جامعه بوجود می

ه موسوی خمینی  .ندستیری ب رداز  د روح الل  ، از مراجع تقلید شیعه در زمان معاصییر بییود کییه بییا سی 

ه مبارزه و جهاد در راه خدا توانسییو بییرای نخسییتین بییار، جمهییوری اسییلامی را در ایییران بییر پاییی   هروحی 
ی و اسییلامی معتقیید بییود کییه قرآنیی هییای  نماید. امام بر اساس آمییوزهرییی  ستییی خود پیتفکرا  ظلم

مبارزه با ظلم و ستم یکی از وظایف خطیر مسلمانان اسو و این مووو  را بارها در سییخنانا خطییاب 
سییتییی، سییبب فروپاشییی حکومییو شد. وی با برافراشتن پرچم ظلمآور  های مختلف مردم، یادبه قشر

فاسد و ستمگر پهلوی در ایران شد. با پیروزی انقلاب و تشکیل جمهوری اسلامی، توجییه بییه مووییو  
های نظییام قییرار گرفییو. اهمیییو عنوان یکی از نتایج مهم انقلاب اسلامی، در ر س برنامییهعدالو، به

سییوره   25اقامه قسط و عدل در جمهوری اسلامی ایران تا جایی اسو کییه قییانون اساسییی آن، بییا آیییه  
عنوان مثال در اصل دوم شمرد، آغاز شده و بهرا برپایی عدالو می  حدید که هدف بعثو پیامبران

پذیری بوده و گسترش گری و سلطهکشی و سلطهدنبال نفی هرگونه ستمگری و ستمقانون اساسی به
هییا و (. همچنین تشییکیل بعضییی از نهاد2اسو)قانون اساسی، اصلقسط و عدل را هدف خود دانسته

منظییور تییأمین قسییط و عییدل اسییلامی ها در قالییب سییاختار نظییام جمهییوری اسییلامی، بییهشییورا
ک امام خمینییی104اسو)قانون اساسی، اصلبوده بییه دییین اسییلام و  (. بنابراین، با توجه به تمس 

الگوگیری ایشان از اسلام، مورد انتظار اسو که بیانا  امام نیی در تمام جها  برگرفته از منابع اصییلی 
دهد نظام جمهییوری اسییلامی بییر البلاغه باشد. برجسته کردن این امر نشان میدین، از جمله، از نهج
 که  اسو و بر همگان واجب اسو شده ستییی و برقراری عدل و داد بنا جمله ظلم اساس اهداف الهی از 
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 با توجه به این مهم، به اهداف و عملکرد این نظام ب ردازند.  
البلاغییه بییا سییخنان امییام  ، در نهج علی حضییر  اییین پییژوها، بنییا دارد تییا بییا مقایسییه کییلام  

و برقییراری عییدالو در   خمینی  در صحیفه نور، به این مسئله ب ردازد که جمهوری اسلامی ایران با نی 

ویژه کییلام  اسو و عقاید رهبر انقلاب اسلامی ایران برگرفته از منابع اصلی دین اسییلام، بییه جامعه بنا شده 
بییا محتییوای    مییواردی از فرمایشییا  امییام خمینییی در اییین نوشییتار،   اسییو. بوده  نیییی  علی حضر  

جهو مشابهو بییا توجییه  البلاغه داشتند، ارایه شد و از بقیه، به ستییی که انوا  روابط بینامتنی با نهج ظلم 
ها در این پییژوها، بییا روش بینامتنیییو خواهیید  روش مقایسه کلام  .نظر شده اسو به حجم مقاله، صرف 

       های نوین نقد ادبییی متییون اسییو کییه امییروزه بسیییار مییورد توجییه قییرار گرفتییه اسییو.  از جمله روش  بود که 
را به متن یا متون دیگری مییرتبط سییاخو.  توان آن اساس این نظریه، هر متنی دارای گذشته اسو و می بر 

باشیید. بینامتنیییو را  فرهنگییی آنهییا نمییی   ه البته باید در نظر داشو کییه ارتبییاب بییین متییون، جییدای از زمینیی 
جملییه اییین افییراد   گذاری کردنیید، از دوم قرن بیستم، پایه  ه شناسان، در نیم پردازان و زبان تعدادی از نظریه 

هییایی را بییرای  یییک، روش کییرد کییه هییر  اشییاره  3و ژرار ژنییو  2، ژولیییا کریسییتوا 1توان به میخائیل باختین می 
 آنجییا  گرفو و گسترش یافییو. از قرار مطالعا  خود انتخاب کردند و بعدها در بین محققان نیی مورد توجه  

پییردازد، اییین پییژوها نیییی همیمییان  تر از کریستوا، به بررسی متون بییا یکییدیگر مییی که ژنو با دید گسترده 
از    صییور  تطبیقییی برگییییده و بییه تأمییل در سییخنان امییام خمینییی روش ژنو و بلاغو اسییلامی را به 

درمیییان    اسییو. البلاغییه پرداخته و نهج   قییرآن سییتییی بییا  « در مووییو  ظلییم »صحیفه امییام  ه مجموع 

شود که درجهییو مقابلییه بییا  در مجموعه »صحیفه امام«، سخنانی مشاهده می   سخنان امام خمینی 

البلاغییه  و مییتن غایییب، نهییج   ظلم و ستم اسو. در این پژوها، متن حاور، سییخنان امییام خمینییی 

 شود. اسو و روابط بینامتنی میان آنها از نو  ژنو و مطابق با بلاغو اسلامی بیان می 
چییه رابطییه بینییامتنی  بدین ترتیب، سوال تحقیق عبار  اسو از اینکه: بیانا  امام خمینی 

 ستییی دارد؟البلاغه در خصوص مسأله ظلمبا نهج

___________________________________________________________________ 
1 . Mikhail Bakhtin(1895-1975) 
2. Julia Kristeva(1941-  ) 
3 . Ge’rard Genette(1930-2018) 
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عمل آمییده، اسییاس جسییتجو بییهمییورد پیشییینه اییین پییژوها لازم بییه ذکییر اسییو کییه بردر
، مقاله تأثیر روابط بینامتنی در خوانا مییتن، را نگاشییته و روابییط میییان عناصییر درون (1384)ساسانی

گیری معنییای کلییی مییتن و در نتیجییه، معنییایی کییه فراتییر از ها در شییکلمتن با بیرون از متن و تاثیر آن
تک عناصر درون متن و ساختار درونی مییتن اسییو، را بررسییی نمییوده اسییو. فاطمییه برآیند معنای تک

هییای در حکمو  قرآنهای بینامتنی آیا   (، مقاله جلوه1398نیا)ئی و سید محمدروا حسینیسیفعلی
البلاغه از متونی اسو که با ، را منتشر کردند و به این مسئله اشاره نمودند که نهجالبلاغهنهجاخلاقی  
نه تنها در موارد بسیییاری بییه آیییا  وحییی تصییری:   علیامامارتباطی تنگاتنع دارد و    قرآنمفاهیم  

در   قییرآناند بلکه سایر سخنان آن حضر  نیی برگرفته از مکتب وحی بوده و روح معنوی و الهی  نموده
البلاغه، بییا رویکییردی بییر ( در کتاب مبانی حکومو اسلامی در نهج1391زاده)حیدرآن متجلی اسو.  

را بررسی کرده اسییو و بییه وییرور   علیامامی حکومو از منظر هاویژگی،  نظر امام خمینی

حکومو از منظر عقلا و اجما  فقهییای شیییعه دسییو یافتییه و حییق و حقییوب مییردم و حییاکم در چنییین 
و صییحیفه  البلاغییهنهجنمییاد اخییلاب اجتمییاعی ( 1393زاده و سییقا)حکومتی را برشمرده اسو. فتاحی

هییای حییل و تلمییی: بیشییترین فراوانییی را از گونییه  ای با رویکرد بینامتنی بررسی کردند ورا در مقاله  امام
ش(. در کتاب درآمییدی بییر بینامتنیییو، روش ژنییو در بینامتنیییو را تووییی: 1394یافتند. نامور مطلق)

بر   علیاماماز الگوی نظارتی    ( در مقاله تأثیرپذیری امام خمینی1395داده اسو. میرجلیلی)

بر کارگیاران را در قبل و بعد از مسئولیو بررسی کییرده و   علیامامکارگیاران، صرفا فراگرد نظار   

    ومنا با رویکرد بینامتنی نبییوده اسییو تییا فراوانییی مییوارد اسییتخراج گییردد. بنییابراین، چنانکییه ملاحظییه 
انیید ها و مقالاتی نیدیک به عنوان این پژوها و یا با رویکرد بینامتنی نوشته شدهگردد گرچه کتابمی

سییتییی و عییدالو در جمهییوری اسییلامی در مووییو  ظلم خمینیاما روابط بینامتنی بیانییا  امییام

 به مردم و مسئولان بررسی نشده اسو.    های امام خمینیالبلاغه در دو محور توصیهایران با نهج

 تعریف بینامتنیت و بینامتنیت ژنتی .2
واقییع شییود، بینامتنیییو اسییو. در  کییار بییرده میییهای نقد ادبی متون که امییروزه بییهیکی از روش 

شییود گیرد و روابط بین متون سییبب میییبینامتنیو به این معناسو که هر متن از متون دیگر نشأ  می
تییر، عبار  دقیییقخواند، داشته باشد. »بههایی از محتوای متنی که میتا خواننده بتواند حدس و گمان
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هییای ها همییواره بییر پایییه مییتنمتن نیسو و متناصل اساسی بینامتنیو، هیچ متنی بدون پیا  هبرپای
شییود، ای اتفاقی و بدون گذشته خلییق نمیییشوند. همچنین هیچ متنی، جریان یا اندیشهگذشته بنا می

(. بییه اییین 24، ص. 1394بلکه همیشه از پیا چییی یا چییهایی وجود داشته اسییو«)نامور مطلییق، 
 نوظهوری نیسو و همواره در طول تاریخ بشریو وجود داشته اسو.   هترتیب، روابط بینامتنیو پدید

هییای متنییوعی را در حییوزه ادبیییا  بیییان  شناسییان نظریییه از نیمه دوم قرن بیستم، منتقدان و زبییان 
،  1شییود، از جملییه: ژرار ژنییو، رولان بییار  شناسییی محسییوب مییی کردند که تحولی بیییرگ در زمینییه زبییان 

، ص.  1395)آذر، 5، گراهییام آلیین 4، فردینان دوسوسییور 3، ژولیا کریستوا، میخائیل ریفاتر 2میخائیل باختین 
کییرد کییه زمینییه  گفتگومندی بیییان  ه خصوص بینامتنیو، ابتدا، باختین در آثارش مباحثی را دربار   (. در 12

کییار بییرد  بینامتنیو را به   ه تبار، اولین کسی بود که واژ ظهور بینامتنیو را فراهم آورد. س س کریستوا بلغاری 
ادبیا  مشییغول شیید و قبییل از    ه را ارائه نمود. او پس از مهاجر  به فرانسه، به مطالعه در زمین و مباحش آن 

بررسی ساختاری متون ادبییی منتشییر کییرد. وی از جملییه   ه ترین آثارش را دربار سی سالگی تعدادی از مهم 
(. از منظییر کریسییتوا بینامتنیییو بییر اییین  325-324، ص.  1370گییرا بود)احمییدی،  پردازان سییاختار نظریه 

اسو که هر متن، نظامی مستقل، خودکفا و بسته نیسییو. بلکییه پیونییدی تنگاتنییع و  شده اندیشه بنا نهاده 
ای پیوسییته میییان خییود و دیگییر  رسد کییه هییر متنییی مکالمییه نظر می دوطرفه با سایر متون دارد. درواقع، به 

ادبییی باشیید.  عصر آن متن یا متعلق به گذشته باشد و یا حتی ادبییی یییا غیییر متون دارد که ممکن اسو هم 
 (.  72، ص. 1384»کریستوا معتقد اسو هیچ متنی آزاد از متون دیگر نیسو«)ایرنا ریما،  

،  گرفتییه  کریستوا، نییو  دیگییری از بینامتنیییو کییه بسیییار مییورد توجییه محققییان قییرار باختین و  بعد از  
گرایییان  ترین آثار سییاختار ای از انتشارا  »سوی«، مهم بینامتنیو ژنتی اسو. ژرار ژنو سرپرسو مجموعه 

تییرین پژوهشییگران بررسییی  ، در جمییع مهییم هااا مجاااز کرد و خود بعد از انتشار سه جلیید کتییاب  را منتشر می 
نگاشو و پییس   مسأله بینامتنیو  ه را دربار  الواح بازنوشتی ، 1978ساختاری متن قرار گرفو. ژنو در سال 

___________________________________________________________________ 
1 . Roland Barthes 
2 . Mikhail Bakhtin 
3 . Mikhael Riffaterre 
4 . Ferdinand de Saussure 
5 . Graham Allen 
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تر از کریسییتوا (. ژنو با دید گسترده308، ص.  1370کرد)احمدی،را منتشر    هازمینهسال کتاب  از یک
شناسییی و حتییی و بار ، به بررسییی متییون بییا یکییدیگر پرداخییو. ژنییو در قلمییرو سییاختارگرایی و نشییانه

متغیییراتا مییورد   همتنی را بییا همیی گرایی مطالعه کرد و همین مسئله سبب شد تا روابط میانپساساختار
مطالعه و بررسی دهد. او مجمو  این روابط را ترامتنیو نامید. »ترامتینو چگونگی ارتباب یک مییتن بییا 

های دیگر اسو. ژنو این روابط را به پنج دسییته بیییرگ یعنییی بینامتنیییو، پیرامتنیییو، فرامتنیییو، متن
(. از منظر ژنو، بینامتنیییو رابطییه 85، ص.  1386متنیو تقسیم نمود«)نامور مطلق،  سرمتنیو، پیا

حضوری دو متن اسو. به این معنا که اگر بخشی از مییتن اول در مییتن دوم شییرکو داشییته باشیید، هم
دو رابطه بینامتنی اسو. »ژنو در همین توویحا  بسیار مختصییر، بینامتنیییو خییود آن  هواقع، رابطدر

بیرگ تقسیم کرد: صری: و لفظی، کمترصییری: و غیرصییری:، و بییاز کمترصییری:«)نامور   هرا به سه دست
(. بییه اییین ترتیییب، هییر بینامتنیییو دارای سییه رکیین اساسییی اسییو: مییتن 88-87، ص.  1386مطلق،  

 حاور، متن پنهان و عملیا  بینامتنی.
تییوان نییو  نظر گرفتن عناوین فرعی بلاغو اسلامی، ومن اعمال روش ژنو، میبا توجه به در

رو، این پییژوها اییین تر بیان نمود و بهتر به نتیجه مطلوب رسید. از اینرابطه متون با یکدیگر را دقیق
 اسو.روش را برگییده

 پوشانی انواع بینامتنیت ژنتی و بلاغت اسلامی  هم. 2-1
هییای علییم بییدیع ماننیید تلمییی:، اندیشمندان مسلمان بخشی از منابع بلاغییی را بییه بررسییی آرایییه

اند که امروزه با تعابیر و اصطلاحا  انوا  بینامتنی ژنتی قابل تطبیییق اقتباس، حل  و... اختصاص داده
انیید و فقییط مند مطرح نشدهصور  نظاماسو. البته در برخی موارد این اصطلاحا  در کتب بلاغی به

های بییدیع را اند و نکته دیگر اینکه؛ بسیاری از منابع بلاغی، آرایهدر حد تعریف و بیان مثال باقی مانده
ای اند. حال آنکه بدیهی اسو اگر نویسنده یییا گوینییدههای ادبی، مورد بررسی قرار دادهدر قالب سرقو

های از پیا آموختییۀ خییویا قییرار دارد و قصد فریب دیگران را نداشته باشد، همواره تحو تأثیر دانا
ها نه تنها سییرقو ادبییی نیسییو، بلکییه نشییانۀ مهییار  و توانییایی بییالای نویسیینده یییا استفاده از این آرایه

 گوینده اسو. 
در میان مطالعا  اهل بلاغو، در اینکه هنگام استفاده از متییون، چییه زمییانی سییرقو ادبییی ر  

شود، اختلاف نظر وجود دارد. با توجییه اسو یا در چه مواردی بحش توارد و یا بینامتنیو مطرح میداده
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ها در همه جای عییالم مشییترک اسییو، بسیییار سییخو اسییو کییه که مضامین و معانی نید انسانبه این
شخصی مدعی شود که مبد  و خالق مضمونی اسو و ثابو کند کس دیگری پیییا از وی آن معنییا را 

 (.59، ص.  1393)مرتضایی،   باشدمطرح نکرده
کییه مووییو   شود؛ چرا تر مطرح می خصوص دربارۀ مووو  این پژوها بسیار جدی این مسئله، به 

البلاغییه اسییو؛ از آنجییایی  ، با منابع دینی چییون نهج این پژوها، بررسی رابطه سخنان امام خمینی 

آموختۀ مکتب اسلام بوده و با توجه به مقام و منیلو و جایگاه علمی، معنوی، اجتمییاعی  که ایشان دانا 
م اسو بحییش سییرقو  باشیید. بنییابراین، در  هیییچ عنییوان مطییرح نمییی هییای ادبییی بییه و سیاسی ایشان، مسل 

 طور کامل منتفی اسو. های ادبی به استفاده از تعاریف علم بدیع و انوا  بینامتنیو ژنتی، سرقو 
 انواع بینامتنیت ژنتی و موارد بلاغی منطبق با آن. 2-2

هییایی های فرعی بینامتنیو ژنتی، طبق نظر یکی از پژوهشگران معاصر، مطابق بییا بخییاگونه
تعمییدی، -بنییدی کییرده اسییو: بینامتنیییو آشییکارگونه تقسیماز بلاغو اسلامی اسو و وی آنها را این

(. از آنجا که این عناوین نسییبو 66، ص.  1391تعمدی و بینامتنی ومنی)صباغی،    -بینامتنی پنهان
ترند، در این پژوها از این عناوین استفاده گردیییده و نیییی از آنجییا کییه های اقسام ژنتی شفافعنوانبه

کاری و سرقو ادبی اسییو و در سیییره در واقع پنهان -به تعبیر ژنو کمترصری: و غیرصری:،  -نو  دوم
اسییو. بنییابراین، وییمن تلفیییق اصییطلاحا  ژنتییی بییا جایگاهی ندارد، حییذف گردیده  امام خمینی

توانیید یکییی از اصطلاحا  رایج در بلاغو اسلامی و حذف نو  دوم، روابط بینامتنی در کلام امییام مییی
 موارد ذیل باشد:

 تعمدی -بینامتنیت آشکار . 2-2-1

هییای بییا ارجییا  و باشد. در واقییع نقییل قییولاین نو  بینامتنیو از نظر ژنو، »صری: و لفظی« می
(. در اییین نییو  از 88، ص. 1386بییدون ارجییا  جیییو اییین دسییته از بینامتنیییو هسییتند)نامور مطلییق

کنیید کییه اییین بینامتنیو، نویسنده یا گوینده، همه یا بخشی از متن پیشین را در کلام خود استفاده مییی
 انییدهای فرعی آن تعریییف کییردهنو  پیوند بینامتنی را در بلاغو اسلامی، تحو عنوان تضمین و گونه

نظر اییین پییژوها، شییامل: تولییید، (. برخی از گونه65، ص.  1391)صباغی،   های فرعی تضییمین میید 
 اتبا ، اقتباس، حل  و ترجمه اسو.حسن
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معنای تولید در لغو، زایانیدن و پروردن اسو و در علم بدیع، منظور آن اسو کییه شییاعر   .تولید:1
ای بخشی از متن خود یا تمییام آن را در کییلام خییود بیییاورد، امییا مفهییوم دیگییری از آن پدییید یا نویسنده

 (.  411، ص. 2ج1381بیاورد)انوشه،  
منظور از حسن اتبا  آن اسو که شاعر یا نویسنده، مضمونی را از دیگییری بگیییرد   .حسن اتباع:2

 (.477، ص.  1368تر و با اسلوب بهتری در متن خود استفاده کند)رادفر،  صور  آراستهو به
آتا اسو و در اصطلاح بدیع، منظییور آوردن همییه   هاقتباس در لغو یعنی گرفتن پار   .اقتباس:3

 (.114، ص.  1381یا یک حدیش یا سخن فرد دیگری اسو)انوشه،   قرآنیا بخشی از آیا   
کییه آوردن مضمون شعری دیگر با خارج کییردن آن از وزن و صییور  شییعری، در صییورتی  .حلّ:4

همه یا بیشتر الفاظ آن شعر در متن مییورد نظییر باشیید را حییل  گوینیید. آوردن ترجمییه یییا مضییمون آیییه یییا 
 (.489، ص.  1368گویند)رادفر،  حدیثی با تغییری اندک را نیی حل  می

ترجمه یعنی برگرداندن مطلبی از زبانی به زبانی دیگر و این کار هییم در نظییم و هییم در :  .ترجمه5
 (.                             373، ص. 1361ای اسو)همایی،  هنر ادبی ارزنده  هدهندنثر رایج اسو و نشان

 بینامتنی ضمنی:. 2-2-2

باشد. به این معنا که نسبو بییه نییو  دوم کییه  این نو  بینامتنی از دیدگاه ژنو، »باز کمترصری:« می 
گیری و برگرفتگی او چندان آشکار نیسو. عییلاوه بییر  تعبیر ژنو »کمترصری: و غیرصری:« نام دارد، وام به 

گاهانه قصد پنهان باشد، زیرا هنرمند به آن، »غیرصری:« نیی می  کاری دارد. لییذا ژنییو نییو   طور عمدی و آ
مثابییه  نامید، اما این نامگذاری از جهو آشکار نبودن و معنای ومنی داشییتن بییه سوم را »باز کمترصری:«  
ای نیییی بییه جنبییه عییدم قصیید  باشد، اما لازم بود که ژنو در این نامگذاری، اشاره نام اولی قابل پذیرش می 

نمود که این نقیصه در پژوها یکی از معاصران ومن تعریییف از اییین نییو ، رفییع  کاری هنرمند می پنهان 
( و آورده اسو که در این نییو  از پیونیید بینییامتنی، رابطییه میییان مییتن  66، ص.  1391شده اسو)صباغی، 

کییاری نییدارد، بلکییه بییا  طور کامل آشکار نیسو و نویسیینده یییا گوینییده قصیید پنهییان حاور و متن گذشته به 
گاه، به بخشی از پشتوانه فرهنگی خود رجو  می استفاده از نبو  هنری خود، ناخود  را بازسییازی  کنیید و آن آ

شییده نییدارد.  (. در اییین نییو  بینامتنیییو، ماننیید نییو  اول، مرجییع اعییلام 67، ص. 1391کند)صییباغی، می 
شییود کییه بییه مییتن  کاری نیسو و مخاطبی متوجه بینامتن آن می همچنین مانند نو  دوم، سعی در پنهان 
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گاهی داشته  ، ص.  1386ترین اشکال آن هسییتند)نامور مطلییق،  باشد. کنایا  و اشارا  و... مهم پیشین آ
 توان از جمله موارد آن دانسو. المثل را می و ارسال   تلمی:      های بدیع (. آرایه 89

معنی اشاره کردن اسو. در علم بدیع منظور آن اسو که گوینییده تلمی: از نظر لغوی، به.تلمیا:  1
-ای ظریف به آیه، حدیش، مثل، شعر یییا داسییتان معروفییی داشییتهای در کلام خویا اشارهیا نویسنده

 (.  386، ص. 1361همایی،لرا نیاورد  باشد، ولی عین آن
به آوردن مثل در متن جهو دریافو بهتییر مطلییب و محسییوس شییدن مضییمونی .ارمال المثل:  2

 (.85، ص.  1368المثل گویند که از صنایع معنوی اسو)رادفر،  ارسال  نهفته در کلام،
 ستیزیدر ظلم مبانی امام خمینی   .3

ها، معنییای بنیادهییا، شییالوده( و در لغییو بییه72، ص. 1989واژه مبییانی جمییع مَبْنی)مصییطفی، 
(. بییا توجییه 3777، ص. 3، ج1360؛ معین،59م: 1391بنیان و اساس یک شیء آمده اسو)دهخدا، 

عنوان بنیادهییا و توان آن را در اصطلاح، بییهبه کاربرد اصطلاح مبانی در علوم اجتماعی و انسانی، می
( کییه بییا 45، ص. 1400اساس فکری یییک تئییوری اجتمییاعی یییا فلسییفی در نظییر گرفییو )هابرمییاس، 

گردد)مییؤدب، پذیرش اثباتی یا نفی این باورها و اصول پذیرفته شده و مسلم، رویکرد خاصی ایجییاد مییی
 (.28، ص. 1392

در تئییوری   توان اولین مبنای امییام خمینیییبا توجه به معنای لغوی و اصطلاحی مبانی، می

و  قرآنهای اسلامی اعم از ستییی را، اقامه عدل و قسط در جامعه و امکان اقامه آن طبق آموزهظلم
دانی که ما در اییین قیییام روییای دانسو، چنانکه فرمود؛ »خداوندا! تو میسنو و سیره معصومان

دانییی کییه مییا بییرای اجییرای ولو بر یك نفر بییاریم، و تو می  دانی که ما از ظلمخواهیم، و تو میتو را می
ر هسییتیم«)امام دانییی کییه از اییین تعییدیا  و ظلییمایییم، و تییو میییقیییام کییرده عییدالو نیَجیی  هییا بییییار و م 
و امکییان  ( که با توجییه بییه دومییین مبنییای ایشییان، یعنییی قابلیییو423، ص.  9، ج1389،  خمینی

در اجرایی شدن عدالو در جامعه با تأسی و عمل مردم و مسئولان طبق سنو و سیره معصییومان

گردد، زیرا عدالو رکن بقای اسییلام، هر زمان، و با تشکیل حکومو اسلامی، به منصه ظهور نائل می
 خصوص حکومو اسلامی اسو، چنانکه فرمییود؛ »مییا باییید از کیفیییو حکومییو حضییر  امیییربه

توانیید [، کسییی نمیییتوانیم تمییام آن جهییا  را ]فییراهم کنیییماقتباس بکنیم و یاد بگیریم؛ منتها ما نمی
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تمام آن جها  را مراعا  بکند؛ یعنی یك مقدار زیادش زاید بر اصل قضیه حکومییو بییوده اسییو، یییك 
ای که حکومو باییید یییك ای  مخصوص به خود  آن بیرگوار بوده اسو؛ لکن اصل مسئلهکارهای نمونه

 (.30، ص. 5، ج1389،  حکومو عادل باشد و بین مردم هیچ ظلم نکند«)امام خمینی

هییای توحیییدی اسییتخراج شییوند و ستییی کییه مییلاک و معیییار آن از آمییوزهپروری و ظلمعدالو 
ای که هیچکس بییر دیگییری برتییری جییی بییه تقییوا نداشییته باشیید و هییر کییس بییر اسییاس تشکیل جامعه

در تشکیل حکومو اسییلامی بییوده اسییو؛   استحقاب، از حقی برخوردار گردد، مبنای امام خمینی

ه امیدواریم که همه»ما ان  مان با هم اسلام را پیاده کنیم؛ همه قشرها اسلامی بشود ... عدالوشاءاللَّ
اسلامی برای همه اسو. یك فردی نیسو که به فرد دیگر تقدم داشته باشد، مگییر اینکییه تقییوا داشییته 

 (.212، ص.  8، ج1389،  باشد«)امام خمینی

اقامه و گسترش عییدالو   قرآنهای وحیانی اسو، زیرا  اتخاذ این مبانی در واقع، برگرفته از آموزه
در جامعه را از جمله مبانی بعثو و رسالو انبیا الهی دانسته تا مردم بییه اجییرای عییدالو در انجییام امییور 

الُ عیییاد  نماینییید: » ظمَ ال َِِِّ مُ الْکِتِِِابَ وَالْمِيِِِزانَ لِيَقُِِِ نْزَلْ ِِِا مَعَهُِِِ
َ
لَ ا بِالْبَيل ِِِاِ  وَأ لْ ا رُسُِِِ رْسَِِِ

َ
دْ أ لَقَِِ

  ِ خییواهی، در سییایه نفییی ظلییم و (. بخشییی از اقامییه عییدل و عییدالو25: 57کییریم  قییرآن...«)بِالْقِ ِِْ

(. بنابراین، چهار رکن آموزه اساسی 13:  11ستمگری و حتی گرایا به ستم و ستمگران نهفته اسو)
بییدانها توجییه دارد، عبییار  اسییو از اینکییه   مکتب انبیا در خصوص اقامه عدالو که امام خمینییی

پییذیر (، سییتم نکننیید و نیییی سییتم8:  5مردم و حکومو، عدل را ب ای دارند که بییه تقییوا نیدیکتییر اسییو)
فرمییود: »احکییام (، چنانکییه  75:  4( و به حقوب مظلومان و مستضعفان توجه نماینیید)279:  2نباشند)

طور بییوده اسییو. رئیییس مییذهب مییا کییه ترین افراد، یكاسلام روی عدالو اسو. زندگی حکام با پایین
 -چندین مقابل ایران، حجاز و مصییر و ایییران و همییه آنهییا تحییو سیییطره او بییود  -حکومتا وسیع بود

کییرد. در تر بود. عدالو را بالاتر از هر کس که تصییور شییود اجییرا میییاش از همه افراد ملو پایینزندگی
[ را قبییول نشسو. حکم خلاف ]قاویییشد، در محکمه میمحکمه اگر ادعایی علیه او بود حاور می

کییرد. تشیییع در عییین مقاومییو، عییادل اسییو؛ و عییدالو یعنییی: نییه ظلییم بکیین و نییه زیییر بییار ظلییم مییی
 (.30، ص.5ونیی ر.ک.: ج  533، ص.  5، ج1389برو«)صحیفه امام،
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به عقیده شهید مطهری، مرحله اجرایییی عییدل الهییی، از صییدر اسییلام در جامعییه اسییلامی و در 
ترین نظر یک مسلمان این اسییو کییه رهبییر و زعیییم طوری که بدیهیمیان عموم مطرح بوده اسو، به

جامعه باید عادل باشد، قاوی، شاهد حتی امام جماعو نیی باید عادل باشد. هر مسلمان نیییی موظییف 
و کنیید)مطهری،  اسو در قبال جایگاهی کییه یییک مقییام عییادل باییید داشییته باشیید، احسییاس مسییئولی 

اسییاس اعتقییادش، افییراد انقلابییی را نیییی بییه عییدل دعییو  بر  امام خمینی  (.59، ص.1، ج1384

خواند؛ »همه پاسدار اسلام و حکومو حق باید باشید. کرد و حکومو اسلامی را حکومو عدل میمی
در اینجا پاسداری این اسو که این حکومییو، حکومییو اعییدلا باشیید، و اپاسییداری از عییدالوا باشیید. 
پاسداری از عدالو این اسو که پاسدار خودش موصوف به عدالو باشد تییا بتوانیید پاسییداری از عییدالو 

توانیم بگوییم که این جهو انقلاب مییا کند... چنانچه اگر حکومو ما هم یك حکومو عدل نبود، نمی
 (.317، ص.  8، ج1389،  تحقق پیدا کرده«)امام خمینی

ستییی، از جها  مختلف، همانند منشییأ و سییرانجام ظلییم، ظلم  هذکر اسو اهمیو مقوللازم به
بییه مییردم   های امام خمینیستییی، توصیهدرباره ظلمچگونگی الگوگیری امام از معصومان

و مسئولان در جهو جلوگیری از ظلییم و سییتم قابییل ارزیییابی اسییو و بررسییی آن، از دیییدگاه بنیانگییذار 
که با رهبری حکیمانه خویا توانسو و ارایه راهکارهایی در جهییو  انقلاب اسلامی، امام خمینی

و ایدئولوژی دینی، انقلاب اسلامی ایییران را و سنو و سیره معصومان  قرآنستییی مبتنی بر  ظلم

بییه  و امییام خمینییی علیامییاماما هر چنیید   .به پیروزی برساند از جایگاه خاصی برخوردار اسو

البلاغییه و انیید، ولییی از بیانییا  آنییان در نهییجسییتییی و ابعییاد آن ن رداختییهشکل مدون، به بحییش  ظلییم
بر اسییاس   خصوص رهنمودهای امام خمینیتوان به شواهدی دسو یافو که بهصحیفه نور، می

توانیید شییامل مباحییش بیییان شییده اسییو و می و سخنان معصومان قرآنو مبنای کلام الهی یعنی 

در صییحیفه نییور، بییه تأسییی از   متعددی شود امادر این پژوها، تنها مواردی را کییه امییام خمینییی

 گردد.  بیاناتی نموده با روش بینامتنی بررسی می  البلاغهنهج
سـتیزی از مکتـب پیـامبر اسـلام و دربـاره ظلمبررسی الگوگیری امام خمینـی   .4

 معصومان
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خییواهی پیییامبر سییتییی و عییدالو، بنییا بییر مبییانی اعتقییادی خییویا، بییه ظلییمامام خمینییی

دانسو؛ »اسلام بییا ظلییم مخییالف را مظهر عدالو می  ، توجه خاصی داشو و پیامبراسلام

سال جنگیده با ظلم. یکوقو با موعظه و خطابییه و اینهییا در مکییه، یکوقییو بییا   23اسو. پیغمبر اسلام  
در دو مکییان  (. امییام خمینییی548، ص. 5، ج1389، )امییام خمینییی شمشیییر در مدینییه«

ای  گونییه . اییین جملییه بییه کردن و پیکار او سییخن گفتییه اسییو متفاو ، ازدو شکل  مبارزه ایشان یعنی، موعظه 
د  دهم که اسو؛ »گواهی می نیی بیان شده   علی حضر  دیگر از زبان مولای متقیان،   بنییده   محمیی 

ها را به اطاعو خییدا دعییو  فرمییود: و بییا دشییمنان خییدا در راه دییین او پیکییار و و پیامبر اوسو، انسان
تعمییدی و ترجمییه معنییوی -(. رابطه ایندو کلام  بینامتنی، از نییو  اول، آشییکار190شان کرد«) مغلوب
که به افییراد وییعیف جامعییه اطمینییان دهیید حکومییو اسییلامی طرفییدار همچنین امام برای این  اسو.

، ص. 9، ج1389،  کنیید)امام خمینیییدر صییدر اسییلام اشییاره مییی  آنهاسو، به رفتییار پیییامبر

 دارد.  البلاغهنهج  160تعمدی و حل  با بخشی از خطبه   -نو  اول، آشکار  ( که رابطه بینامتنی، از171
دانسییو طبییق دسییتورا  الهییی، ، مرد حق  و حقیقییو بییود و بییر خییود لازم میییعلیحضر 

سییتییی معنییا نییدارد، در منطییق گرایییی، بییدون ظلییمکنیید. از آنجییا کییه عییدالوعدالو را در جامعه پیاده
و و مییوقعیتی   علیامام نیی، مبارزه بییا سییتم، اسییاس و پایییه برقییراری عییدل بییوده و هیییچ شخصییی 

ی اعمال خود را نیییی مییورد محاسییبه  نتوانسته بود او را در این مسیر سسو کند. وی بدون اغما ، حت 
کییرد کییه بییا دسو گرفته بودنیید، توصیییه مییی، به کسانی که حکومو را بهداد. امام خمینیقرار می

»اییین رئیییس مییذهب مییا   همه افراد، سوای از دین و مذهبی که دارند، برخورد عادلانییه داشییته باشییند؛
شیینود کییه یییك زن ذمییی را کییه یهییودی شییاید بییوده اسییو، اییین هسو که وقتی می  حضر  امیر

گوییید اگییر انسییان بمیییرد در یییك شود، که میقدر ناراحو میخلخال را از پایا لشکر کذا درآوردند، آن
طییوری همچو امری، سیاوار اسو. یك همچو حکومتی اسو، و چنانچه یك حکومییو اسییلامی بییه آن

خواهد در ایران و در سایر جاها تحقق پیییدا که خدای تبارك و تعالی میطوریخواهد، آنمی  که اسلام
، 12، ج1389، شییود«)امام خمینیییشود، تعدیا  درش بسته میدرش بسته می  بکند، دیگر ظلم

البلاغییه اسییتفاده نهج  27در این سخن، از ترجمه بخا زیر از خطبه  (. امام خمینی40-39ص.  
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دْخُُ  » اسو:اسو و در موارد زیاد دیگری نیی به آن اشاره کردهکرده انَ یَِ جَُ  مِْ هُمْ كَِ نَّ الرَّ
َ
وَ لَقَدْ بَلَغَِ   أ

لًَئِدَهَا وَ رُعُثَهَا ََ لُبَهَا وَ  َُ خْرََ الْمُعَاهِدَةِ فَيَْ تَزُِ  نِجْلَهَا وَ 
ُ
ةِ الْمُْ لِمَةِ وَ الِْ

َ
هُ   عَلَ  الْمَرْأ شُ مِ ِْ ا تَمْتَ ِِ مَِ

یِثَ لَهُِ  رِ
ُ
نَّ إِلاَّ بِالِاسْتِرْجَاِ  وَ الِاسْتِرْنَامِ ثُمَّ انَْ رَفُظا وَافِرِیَ  مَا نَالَ رَجُلًا مِْ هُمْ كَلْمٌ وَ لَا أ

َ
ظْ أ مْ دَمٌ فَلَِ

دِیراا  دِ  جَِ هِ عِ ِْ انَ بِِ ْ  كَِ سَ،اا مَا كَانَ بِهِ مَلُظمِاا بَِ
َ
 مُْ لِماا مَاَ  مِْ  بَعْدِ هَذَا أ

ا
(. در نتیجییه،  27«)خطبییه امْرَأ

هییای  ، همواره به نیرو تعمدی و ترجمه معنوی اسو. امام خمینی  -رابطه بینامتنی از نو  اول، آشکار 

بییه مالییک   علی حضییر  داد تا به مردم عادی ظلم و ستم نکنند و آنهییا را بییه نامییه نظامی هشدار می 

،  11، ج 1389،  داد)امییام خمینییی (، ارجییا  مییی   53البلاغه)نامییه  داری در نهج اشتر دربییاره حکومییو 

 ( که رابطه بینامتنی، از نو  سوم، ومنی و تلمی: اسو. 468ص. 
کرد تییا عییدالو ، فریادرسی اسو که در روزگار ستم ظهور خواهداز دیدگاه شیعه، امام زمان

خصییوص شیییعه کن کنیید. اییین امییر در همییه منییابع دینییی بییهرا بگستراند و ظلم و بیداد را از دنیا ریشییه
ووییوح مشییهود اسییو. وی در سییالروز ولاد  نیی به  خمینیشود، لاجرم در تفکر اماممشاهده می

دارد؛ »چه مبارك اسو زادروز ابرمردی که جهان را از شر  سییتمگران حضر  ولی عصر)عج(، بیان می
نماید را فرا گرفته پر از عدل و داد میو جور آن  نماید و زمین را پس از آنکه ظلمبازان تطهیر میو دغل

ود و مبارك اسییو نماید. چه مسعو مستکبران جهان را سرکوب و مستضعفان جهان را وارثان ار  می
هییا پییاك شییود و حکومییو عییدل الهییی بییر سراسییر گیتییی انگیییی بازیها و فتنییهروزی که جهان از دغل

گران از صحنه خارج شوند و پرچم عدالو و رحمو حق تعالی بر بسیییط گسترش یابد و منافقان و حیله
هییای هییای سییتم و کنگییرهزمین افراشته گردد و تنها قانون عدل اسلامی بر بشریو حاکم شود و کا 

بیداد فرو ریید و آنچه غایو بعثو انبیا و حامیان اولیا بوده تحقق یابد و برکا  حق تعالی بر زمین نییازل 
توانیید بییه ، مییی(. این سخن امام خمینییی473-472، ص.  14، ج1389،  شود«)امام خمینی

هییای کییه فتنییهیبدانید، آن کس از ما )حضر  مهیید ، اشاره داشته باشد: »150بخشی از خطبه  

و امامییان  نهد، و بییر همییان سیییره و روش پیییامبرآینده را دریابد، با چراغی روشنگر در آن گام می

های گمراه و سییتمگر را های اسیر را آزاد سازد. جمعیوها را بگشاید، بردگان و ملوکند تا گرهرفتار می
(. بنابراین، رابطه بینامتنی از نو  سییوم، 150کند«)خطبهآوری میجویان پراکنده را جمعپراکنده و حق
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، بر اسییاس 1359ماه  عصر)عج(، در تیرمناسبو میلاد حضر  ولیبه  همچنین  ومنی و تلمی: اسو.
دهیید)امام را بییه مییردم میییاسییتقرار عییدالو حقیقییی در زمییان مهییدی موعییود هروایییا ، مییژد

رابطییه بینییامتنی از نییو  اول،  150که با بخشی از خطبه( 482-481، ص. 12، ج1389،  خمینی

 تعمدی و حل  دارد.-آشکار
 منشأ و سرانجام ظلم از منظر امام خمینی بررسی . 4-1

تنهایی عیییب نیسییو نفس بینجامد، بهحب نفس و خودخواهی، در حد اعتدال که به حفظ عی 
هییای افراطییی، بییه دلیییل خواسییتهشود تا انسان بهاش منحرف شود، سبب میبلکه اگر از مسیر اصلی

تییرین تمییایلا  کند و به آنها لطمه بیند. حب نفس در صییور  انحییراف، از اصییلیمنافع دیگران تعر 
رو، از نظییر امییام مفاسد اخلاقی باشد. از اییین ها وظلمتواند سرچشمه تمام رذایل و انسانی اسو که می

، بییه مناسییبو میییلاد 1361شهریور سییال  9، حب نفس، ریشه همه مفاسد اسو. امام در  خمینی

کنم که اساس این گرفتاریهایی کییه بشییر در جمع مسئولان بیان فرمود؛ »من عر  می امام روا

ه تا امروز و از امروز تا روز حشییر، آنکییه بشییر بییه آن مبتلاسییو و  به آن مبتلاسو، از زمان آدم صفی اللَّ
اساس تمام فسادها و جنگها و ظلمها و تعدیها و تجاوزها بر آن محور اسو، اساسا حب نفس اسییو 

هایی از این حب نفییس و مظییاهری کییه دارد کییه اگییر ملاحظییه بفرمایییید، اییین مظییاهری کییه که شعبه
کشیید و انبیییا هییم بییرای اصییلاح اییین امییر اش حب نفییس اسییو، بشییر را بییه تبییاهی کشیییده و میییپایه

تواند به بخشی از نامییه این کلام امام می(.  460-458، ص.  16، ج1389،اند«)امام خمینیآمده

های خود اطمینییان »مبادا هرگی دچار خودپسندی گردی و به خوبی باشد:اشاره داشته  البلاغهنهج  53
هییای شیییطان بییرای هجییوم کنی، و ستایا را دوسو داشته باشی، که اینها همییه از بهتییرین فرصییو

بنییابراین، رابطییه بینییامتنی از نییو  (.  53آوردن به توسو، و کردار نیك، نیکوکییاران را نییابود سییازد«)نامه
سوم، ومنی و تلمی: اسو. و نیییی در جییایی دیگییر، حییب نفییس را منشییأ حییب بییه جییاه و مقییام و همییه 

( کییه بییا بخشییی از 162-161، ص.  16، ج1389،  شییمارد)امام خمینیییهای شییهوانی میانگییه

 ، رابطه بینامتنی از نو  سوم، ومنی و تلمی: دارد.البلاغهنهج  192خطبه
بعد از دانستن منشأ ظلم، ذکر این مسئله لازم اسییو کییه خداونیید متعییال در آیییا  متعییددی بییه 

ها و مقابلییه بییا دشییمنان، آنییان را یییاری ها وستماسو که در هنگام تحمل سختیمسلمانان وعده داده
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نیییی بارهییا  های مؤمنان را محکم و امیدوار نمییوده اسییو. امییام خمینیییکند و با این وعده، دلمی

تییوانیم مییا و شییما از تحییو این مسئله را یادآوری کرده و در بخشییی از بیانییاتا فرمییود؛ »آن روزی مییی
های بیرگ، بیرون برویم که با یك میلیارد جمعیو و با آن همه ذخایری که ما قدر   ، ظلمسیطره ظلم

داریم خودمان را پیدا کنیم و اسلام را پیدا کنیم و توجه به اسلام بکنیم و با فرمان خییدا عمییل بکنیییم. 
هَ اگر با فرمییان خییدا عمییل بکنیییم، خییدای تبییارك و تعییالی مییا را نصییر  خواهیید کییرد:  رُوا اللَِّ إِنْ تَْ  ُِ

دامَکُمْ« َِْ
َ
تْ أ ( کییه ممکیین اسییو اشییاره بییه 165، ص. 14، ج1389، )امام خمینییَْ ُ رْكُمْ وَ یُثَبل

هییا را ها از جای کنده شوند تو ثابو و استوار بییاش، دنییدان»اگر کوهباشد:  داشته  11ای از خطبهگوشه
برهم به فشار، کاسه سر  را به خدا عاریو ده، پای بر زمین میخکوب کن، بییه صییفوف پایییانی لشییکر 
دشییمن بنگییر، از فراوانییی دشییمن چشییم ب ییوش، و بییدان کییه پیییروزی از سییوی خییدای سییبحان 

رابطه بینامتنی از نو  سوم، ومنی و تلمی: اسو. ایشان در جییایی دیگییر، (. بنابراین،  11اسو«)خطبه
( که بییا 371، ص. 6، ج1389،شمارد )امام خمینیایمان به خدا را نتیجه پیروزی بر ستمگر برمی

 تعمدی و حل  دارد.-بینامتنی از  نو  اول، آشکار  ،البلاغهنهج  56بخشی از خطبه
مناسییبو سییالگرد کشییتار ، در پیییامی خطییاب بییه ملییو ایییران، بییه1367امام در تیرماه   همچنین

، ملو ایران را دلداری داد و به مردم فرمود که اگر صبر پیشه کننیید، 598خونین مکه و قبول قطعنامه  
(. اییین فرمییایا ایشییان، 95، ص. 21، ج1389، خداوند نیی آنان را یاری خواهد کرد)امام خمینی

 دارد.  34رابطه بینامتنی از نو  سوم، ومنی و تلمی: با بخشی از نامه
ق پیییروزی نهییایی حییق در سرتاسییر دنیییا و قییرآنخداوند متعال، در بسیاری از آیییا   ، مییژده تحقیی 

ایییی کییه سییرانجام، صییالحان و گونییهاسییو، بییهها را در نهایییو امییر دادهشکسو ظالمان و انتقام از آن
ویژه مظلومان و مستضعفان، وارثان زمین خواهند شد و این امر از جملییه عقاییید اصییلی مسییلمانان، بییه

شیعیان اسو؛ »من به این جنییبا و بیییداری عمییومی کییه در کشییورهای اسییلامی عمومییا  و در ایییران 
گییری و اسییتعمار و و وحشییي هییای ظلییمخصوصا  پدید آمده، و به این تنفر و انیجار عمییومی از دسییتگاه

دادن بییه استعمارگران، امیدها دارم. این بیییداری و تنفییر عمییومی، موقییو و زودگییذر نیسییو و تییا پایییان 
هییای حیید دسییتگاهبییی  ستمکاران ادامه دارد؛ و به دنبییال ظلییم  دستگاه جباران، و خاتمه دادن به ظلم

ای را های دسییو نشییاندههای ستمدیده انفجاری اسو که قدر های روزافیون ملوجبار و محرومیو
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برد، و انتقییام اند در کام خود فرو میها و چاپیدن مخازن آنها گماشته شدهکه برای دربند کشیدن ملو
(. اییین کییلام امییام از 266، ص. 3، ج1389،  شییود«)امام خمینیییالهی از سییتمکاران گرفتییه مییی

اگر خداوند، سییتمگر را چنیید روزی مهلییو البلاغه، گرفته شده اسو: »نهج  96معنای بخشی از خطبه
گاه ستمگران اسو، و گلوی آنهییا کند، و او بر سر راه، در کمیندهد، از بازپرسی و عذاب او غفلو نمی

(. بنییابراین، رابطییه بینییامتنی از نییو  اول، 96را در دسو گرفته تییا از فییرو رفییتن آب دریییغ دارد«)خطبییه
هییایا، بییا اسییتناد بییه حییدیثی از پیییامبر حل  اسییو. امییام در چنیید مییورد از سییخنرانی  تعمدی و-آشکار

)متقی،  اکرم ر  اج  ل الفییَ جیی  الرَّ  ب 
ین  ذَا الییدِّ د  هییَ ؤَیییَّ (، اییین 170، ص. 1، ج1409کییه فرمییود: لَاییییَالَ ی 

مسئله را یادآور شد که اگر افرادی تحو لوای دین به مردم ظلم کنند، سرانجام آن دین، تباهی اسو. 
(. اییین 273، ص.8،ج1389شوند)صحیفه امییام، چراکه مظلومان دیگر پناهی ندارند و از دین جدا می

 حل  دارد.تعمدی و -بینامتنی از نو  اول، آشکار ، رابطه216کلام امام با بخشی از خطبه  
درباره فلسطین نیی بیانییا  زیییادی ایییراد کییرد و همییواره آرزو داشییو شییر  ظلییم   امام خمینی

( که اییین 230-229، ص. 14، ج1389،  وستم اشغالگران صهیونیستی از بین برود)امام خمینی

دارد.   البلاغییهنهج  106سخن وی، رابطه بینامتنی از نو  سوم، وییمنی و تلمییی: بییا بخشییی از خطبییه  
، بییه مناسییبو روز قییدس، پیشیینهاد تأسیییس حیییب مستضییعفین را بییه همییه 1385همچنین در مییرداد

  البلاغییه نهج   209که اشاره به حکمییو   (280، ص. 9، ج1389،  دهد)امام خمینیمظلومان دنیا می

بییا بیییان بییه منشییأ ظلییم و    دارد و رابطه بینامتنی آن از نو  سییوم، وییمنی و تلمییی: اسییو. امییام خمینییی 

برابر بیداد و ستم، و اعتقاد به اینکییه خداونیید در اییین راه بنییدگان مظلییوما را در صییورتی کییه  وظایف افراد در 
هِمْ گذاشو: » خواهان تغییر باشند تنها نخواهد  نُْ، ِِ

َ
رُوا مِا بِأ ظْمٍ نَتَِّ  یُغَيِل رُ ما بِقَِ هَ لا یُغَيل کییریم    قییرآن « ) إِنَّ اللَّ

 .   های ذیل را خطاب به مردم و مسئولان فرمودند (، توصیه 147و 75:  4کریم   قرآن ( نیی ) 11: 13
به مردم و مسئولان جهت جلوگیری از ظلـم   های امام خمینیبررسی توصیه  .  4-2

 و ستم 
اِعِِدِل  دهیید، برقییراری عییدالو اسییو: » ، آنچییه بییه یییک حکومییو بهییا می علی حضییر  از دیییدگاه  

(. تعدی در میان افییراد جامعییه، زمییانی  894، ص.  1379الاسلامی،  ؛دادگری کن تا حکومو کنی.«)شیخ تَملِک 
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ها و  عییدالتی انیید یییا قییوانین جهییو رفییع نا گردد که مردم شاهد باشند رهبرانشان، در حق آنهییا سییتم کرده رایج می 
بییرای    هییایی کییه امییام خمینییی کییار ای اسییو از راه کنند. این بخا، مجموعه ها را در جامعه، اجرا نمی ستم 

انیید،  و از آنجا که در برخی موارد، مخاطب هر دو صیینف بییوده   و مردم بیان داشته اسو   مبارزه با ظلم به مسئولان 
   . شود توان قرارداد که در ذیل بررسی می ها را تحو عناوینی می این توصیه   اند. یکجا بیان شده 

 رفتاری وجدا نبودن حکومت از مردم  لزوم خوش -4-2-1

های یک حکومو اسلامی، جدایی مسئولان از مردم و رفتار مستبدانه آنهییا بییا مییردم  از جمله آفو   
بودند و جییدای از آنهییا  شان مبعوث شده ، از میان مردم قوم اسو. در مکتب الهی، پیامبران و رهبران 

شییود و  میییان جامعییه مییی   کارگیاران حکومتی با آحاد مردم، سبب احساس یأس در  ه نبودند. افیایا فاصل 
کییرد  ، همییواره یییادآوری می آورد. امییام خمینییی ظلم و ستم بییر اقشییار جامعییه را فییراهم   ه تواند زمین می 

ایییی کییه مییردم از برخییورد بییا آنهییا  گونییه مسئولانی اسو که در ارتباب بییا افرادنیید، بییه  ه رفتاری، وظیف خوش 
هایا، به مییأموران نیییروی انتظییامی، هشییدار  رو، در یکی از سخنرانی هراسی در دل نداشته باشند. از این 

»برادرها! همه مردم با شما، با بالاتریها یك جورنیید. اگییر بییا مییردم   کنند؛ دهد تا با مردم با ملایمو رفتار می 
خوب رفتار بکنید، برای خودتان هسو. و اگییر بییا مییردم خییدای نخواسییته بیید رفتییار کنییید، بییه وییرر خییود  

برد. ما و شییما یییك  قدر ورر نمی ظالم آن   برد از ظلما، مظلوم از ظلم قدر که ظالم ورر می شماسو. آن 
،  روزی در بارگاه الهی، پیشگاه الهی خییواهیم رفییو و آن روز از مییا سییؤال خواهیید شیید«)امام خمینییی 

نیییی،    امییام در قسییمتی ازسییخنا، از معنییای کییلام امیرالمییؤمنین علییی   (. 372، ص.  13، ج 1389

ا  بیرگ جلوه نکند، چییه او بییه زیییان  کند در دیده »ستمکاری کسی که بر تو ستم می  اسو: استفاده کرده 
(.  31کنیید بییدی کییردن نیسییو«)نامه خود، و سود تییو کوشییا دارد، و سیییای آن کییس کییه تییو را شییاد می 

امییام در جمییع فرمانییداران، جییدایی   تعمییدی و حییل  اسییو. -بنابراین، رابطییه بینییامتنی از نییو  اول، آشییکار 
کنیید، دانسییو )امییام  هییا منشییأ همییه گرفتاریهییایی کییه در یییك کشییور تحقییق پیییدا مییی هییا از ملییو دولییو 

 تعمدی و حل  دارد. -( که رابطه بینامتنی از نو  اول، آشکار 118، ص. 9، ج 1389،  خمینی 
 یاری مظلومان. 4-2-2

شیینوند، واجییب اسییو. آنهییا را مییی  هدیدگان، بییر کسییانی کییه نییدای اسییتغاثیاری رساندن به ستم
ظمِ اسو: »چنانچه مولای متقیان فرموده ُ  العِدلِ نُ ِرَة المالُِ ؛ نیکییوترین عییدل، یییاری کییردن اَن َِ
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البلاغییه، خصوص نهجو روایا ، به قرآن(. و لذا در 894، ص.1379الاسلامی،  ستمدیده اسو«)شیخ
های دینی، چندین بار به اییین نیی براساس آموزه  اسو. امام خمینیدینی اشاره شده  هبه این فریض

دانسییو؛ »مییا طرفییدار مظلییوم هییر مسییلمانی مییی  همسئله اذعان داشو و طرفداری از مظلوم را وظیفیی 
هییا مظلییوم هسییتند. هستیم. هر کس در هر کجا کییه مظلییوم باشیید مییا طرفییدار او هسییتیم. فلسییطینی

، 5، ج1389،اسرائیل به آنها ظلم کرده اسو، به این جهو ما طرفدار آنها هستیم«)امام خمینییی

خییدا رحمییو کنیید آن البلاغییه دارد: »نهییج 205(. این سخن امام، اشاره به بخشی از خطبییه146ص.  
ی را بنگرد و یاری کند، یا ستمی مشاهده کرده آن را نابود سازد، و حق را یاری داده تا به  کس را که حق 

 (. بنابراین، رابطه بینامتنی از نو  سوم، ومنی و تلمی: اسو.205گردد«)خطبهصاحبا باز
همیمان امام به یییاری نکییردن ظالمییان نیییی تأکییید بسیییار داشییو و مسییلمان بییا ظالمییان آشییتی 

کییییه در آن  47( کییییه بییییا بخشییییی از نامییییه451، ص. 3، ج1389،کنیییید)امام خمینییییینمی

دهد، رابطییه بینییامتنی از نییو  اول، دستور به دشمنی با ستمگر و یاری مظلومان می  علیحضر 

-156، ص. 18، ج1389، تعمییدی و حسیین اتبییا  دارد. در جییایی دیگییر )امییام خمینییی -آشییکار

 ، رابطه بینامتنی از نو  سوم، ومنی و تلمی: دارد.علیحضر ( با همان کلام  158
 حفظ وحدت و برادری . 4-2-3

 ه، بییر مبنییای بییرادری و اخییو  میییان همیی و ائمییه اطهییار  اساس دعو  پیییامبر اکییرم

کردنیید، زیییرا معنییای کامییل توحییید، در مسلمانان بود و در هر شرایطی، برای وحد  به آنها توصیه می
گرایانییه، امکییان جانبه همه افراد جامعه با رویکییرد خییداجامعه اسلامی، با وجود حرکو یک ارچه و همه

هییای عادلانییه حکومییو هییا و رفتاریابد. حفظ وحد  و انسجام، رابطییه مسییتقیمی بییا برخوردظهور می
شییود و مهمتییرین عامییل نگهدارنییده طوری که عدالو سبب قوام  و استمرار  جامعه انسانی میدارد. به

 هاسو. بنابراین، برای برقراری عدالو در جامعه نیی نیییاز بییه اتحییاد اسییو. امییام خمینیییحکومو

کییرد و حفییظ همبسییتگی و وحیید  عنوان »رمی پیییروزی انقییلاب اسییلامی« تلقییی میوحد  ملو را به
، در امییام خمینییی(.  209،ص.  1385ییییدی،  دانسو)مصباحجامعه را وظیفه بیرگ مسلمانان می

مجلس شورای اسلامی، وییمن تشییری: وظییایف وکییلای   ه، در جمع نمایندگان اولین دور 1359خرداد
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ملو، تأکید به وحد  دولو و مجلس کرد و فرمییود کییه اخییتلاف و تضییعیف یکییدیگر، عامییل انحطییاب و  
»اگر یکییی از اییین طییرف  کند. ایشان بیان داشو؛ سقوب خواهد بود و زمینه سلطه ستمگران را هموار می 

بنییدی بشییود،  برود و یکی از آن طرف برود، و یکی یك چییی بگوید و یکی یك چیی دیگری بگوید و جبهییه 
واسییطه  و دولو با مجلس، و مجلس با دولو و همه با هم به هم برییند، ممکن اسو که عنایییو خییدا بییه 

حییال سییابق، بییه  کفران نعمو برداشته بشود، و ما انحطاب همه چیی پیدا بکنیم، و کشورمان باز برگردد به 
، ص.  12، ج 1378، هایی که همه دیدید و همه دیییدیم.« )امییام خمینییی ها و همان ستم همان ظلم 

های پیشییین،  احوالا  امو  ه البلاغه، دربار نهج   192، در خطبه (. معنای این کلام امام خمینی 348

هییای  س اندیشه کنید که چگونه بودند آنگاه که: وحد  اجتماعی داشییتند، خواسییته پ » خورد:  چشم می به 
هییا بییه  کننییده، نگییاه های آنان مددکار یکدیگر، شمشیرها یییاری های آنان یکسان، و دسو آنان یکی، قلب 

سو بود آیا در آن حال مالك و سرپرسو سراسر زمین نبودنیید و رهبییر و  ها واحد و هم سو دوخته، و اراده یك 
پیشوای همه دنیا نشدند پس به پایان کار آنهییا نیییی بنگرییید در آن هنگییام کییه بییه تفرقییه و پراکنییدگی روی  

هایشان گوناگون شیید، از هییم جییدا شییدند،  ها و دل آوردند، و مهربانی و دوستی آنان از بین رفو، و سخن 
هییای فییراوان  ها پیوستند، خداوند لباس کرامو خییود را از تنشییان بیییرون آورد، و نعمییو ها و گروه به حیب 

نظر  (. بنییابراین، بییه 192انگیی باقی ماند«)خطبه شیرین را از آنها گرفو، و داستان آنها در میان شما عبر  
در این بین، امام، مردم را متوجییه توطئییه  تعمدی و حل  باشد. -رسد، رابطه بینامتنی از نو  اول، آشکار می 

های براندازی یک جامعه موفییق، ایجییاد تفرقییه و اخییتلاف بییین افییراد  که یکی از راه کند. چرا گران می فتنه 
( کییه  161، ص. 7، ج 1389، خواهان همواره به دنبال آن هسییتند )امییام خمینییی جامعه اسو که بد 

رابطییه بینییامتنی از نییو   شییود و  البلاغه دیده می نهج   121مشابه این سخن از نظر معنا در بخشی از خطبه 
 باشد. تعمدی، حل  می -اول، آشکار 

 مقابله با تجاوز دشمنان .4-2-4

اسییو، بلکییه بییه هییا را از سییتمگران برحییذر داشییته، در آیا  زیادی، نه تنها ملوقرآنخداوند در  
خوانییده ، مسلمانان به جنییع بییا دشییمن فییراقرآنوووح در آیا   مبارزه علیه آنان فرمان داده اسو. به

ی و تجییاوز دشییمن اسییو کییه بییه شده اند. البته در بیشتر موارد، این جنع و مبارزه، دفا  در مقابل تعد 
، امییام خمینییی هیچ وجه قابل اغما  نیسو، هرچند که همه دارایی و جان افراد از دسو بییرود.
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خواهد المللی میداند و از مسئولان بیننتیجه تجاوز آشکار صدام به خاک ایران را شکسو حتمی می
تفاوتی جهانی نسبو به اییین مسییئله،  دارد که بی ن می کنند. وی بیا تا به تجاوزا  صدام جنایتکار رسیدگی 

ریخو؛»ملییو مییا در  هم خواهیید شود و صل: و ثبا  دنیییا بییه باعش جسور شدن متجاوزانی مانند صدام می 
و جور ایستاده اسو. ما انتظار داریم تا هیأتی بییه   مقابل حق و عدالو تسلیم اسو، چنانچه در مقابل ظلم 

تجاوزا  و جنایا  رسیدگی کامل نماید و ظالم و متجاوز را معرفی نمییوده و بییا آن، طییوری عمییل کننیید تییا  
توان صل: و آراما را به جهان برگردانیید.  عبرتی برای متجاوزان به حقوب بشر گردد؛ و با این شیوه نیی می 

از جنایتکاران و نادیده گرفتن جنایا  ستمگران، راه را برای ظالمان باز و دنیییا را بییه هلاکییو   غمض عین 
خییویا   47، نیی در نامییهعلیحضر   (. 250، ص. 14، ج 1389،  خواهد کشاند«)امام خمینی 

کنیید کییه اگییر جلییوی شییود، بییه اییین مهییم سییفارش میییواقع وصیتنامه اخلاقی ایشان تلقییی میییکه در
توانیید بییه بخشییی از می  اشرارگرفته نشود، کل جامعه به دردسر خواهند افتاد. اشییاره امییام خمینییی

ط نهج  47نامه البلاغه باشد: »امر به معروف و نهی از منکر را ترك نکنید که بدهای شما بییر شییما مسییل 
(. بنییابراین، رابطییه بینییامتنی اییین سییخن 47گردند، آنگاه هرچه خدا را بخوانییید جییواب ندهد«)نامییهمی

 امام، از نو  سوم، ومنی و تلمی: اسو.  
کرد و همییواره گویان مبارزه میشک حضر  امام، از ابتدای نهضو، تا آخر عمر خویا با زوربی

(. بخشییی از اییین سییخنان 236، ص.  5، ج1389،کرد)امام خمینیمردم را نیی به قیام دعو  می

رابطییه بینییامتنی از نییو  اول،  البلاغییهنهج  373امام برگفته از کلام امیر المییؤمنین اسییو و بییا حکمییو
تعمییدی و حییل  اسییو. ایشییان سییکو  در مقابییل سییتمکاران و متجییاوزان را بییه شیید  نهییی  -آشییکار

در خطبییه  علیحضییر (، همانگونییه کییه 338، ص. 20، ج1389،  )امییام خمینییی  فرمودمی

، رابطییه بینییامتنی سییخنان اییین اسو، بنابراینسوم اشاره به عدم سکو  علماء در برابرستمگران کرده
 تعمدی و حل  اسو.-دو بیرگوار، از نو  اول، آشکار

 توجه مسئولان به مستضعفان جامعه. 4-2-5

خییوبی  اند، بییه و مردم ایران برود رژیم طاغو  بوده  کسانی که در جریان مبارزا  امام خمینی 

که طبقا  مستضعف، نقا بسیار بیرگی در سرنگونی رژیم ستمگر شاهنشییاهی و بعیید از آن   دانند می 
هییای انیید. انقییلاب اسییلامی ایییران، یکییی از مصییادیق نهضییودر تثبیو انقلاب اسلامی ایران، داشته
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هییای امییام راحییل، تییرین آرمییانآزادیخواه افراد مستضعف، با محوریو اسییلام اسییو. بنییابراین، از مهم
فییروردین   12امییام در سییخنرانی    حمایو از محرومان و تحقق عدالو اجتماعی در ایران اسییلامی بییود

کنیید کییه از هییایی بییه مسییئولان وقییو مییی، پس از ر ی قاطع ملو به جمهوری اسلامی، توصیه1358
و باییید اشخاصییی کییه ظییالم هسییتند و بییه »  ؛آن، تقویو مستضعفین و توجه بییه حقییوب آنهاسییو  هجمل

نکننیید. باییید   نکنند. طبقا  مختلف به طبقا  پییایین ظلییم  کردند، باید آنها دیگر ظلم  ها ظلمزیردسو
.. باییید .حییق فقییرا، حییق مسییتمندان داده بشییود. تمییام اینهییا در جمهییوری اسییلامی باییید عمییل بشییود

، ص. 6، ج1389، مستضعفین را حمایو بکنند، باییید مستضییعفین تقویییو بشییوند«)امام خمینییی

دهیید، آید و تاریخ نیی گواهی میبرمی علیحضر طور که از سخنان  همان(. از سوی دیگر،  460

برکتا، به خصوص زمانی که در مسند خلافو بود، همییواره ، در تمام طول عمر پرالمؤمنینامیر

خطییاب بییه  53کرد. ایشان در بخشی از نامییهکرد و از آنان حمایو میبه اقشار وعیف جامعه توجه می
ای س س خدا را خدا را در خصوص طبقا  پایین و محروم جامعه، که هیچ چییاره»  مالک اشتر فرمود:

گیران، نیازمندان، گرفتاران، دردمندان... همییواره در فکییر مشییکلا  آنییان ندارند، ]و عبارتند[ از زمین
ای عمل کن کییه در پیشییگاه خییدا گونهباش، و از آنان روی بر مگردان... س س در رفع مشکلاتشان به

و بیشتر از دیگران بییه عییدالو نیازمندند«)نامییه . از (53عذری داشته باشی، زیرا این گروه در میان رعی 
آنجا که یکی از اهداف اساسی انقلاب اسلامی ایران نیی، مبییارزه بییا مسییتکبرانی بییود کییه بییه وییعیفان 

از رابطییه بینییامتنی اییین دو مییتن،  بنابراین،  کردند، این مطلب در سخنان امام نیی عیان اسو.  ستم می
حمایو از مستضعفان را طریییق اسییلامی معرفییی   حل  اسو. همچنین امامتعمدی و  -نو  اول، آشکار

 53(. کیییه اشیییاره بیییه بخشیییی از نامیییه197-196، ص. 13، ج1389، کنییید)امام خمینییییمی

 از نو  سوم، ومنی و تلمی: دارد.رابطه بینامتنی   دارد و  البلاغهنهج
 احترام متقابل -4-2-6

، چه پیا از پیروزی انقییلاب و چییه پییس از آن، میید نظییر هایی که امام خمینییکی از شعار

کنیم و نییه ظلییم داشته و در مواقع زیادی آن را بیان فرموده ، این مطلب بود که ما نه به کسی ظلم می
ها و وابسییتگان ، در سخنرانی که در حضور سفیران و دی لما 1359پذیریم. وی در بهمن  کسی را می

ناپییذیری و مبییارزه بییا ظلییم را در مکتییب اسییلام های خارجی مقیم ایران، انجام شد، ظلییمنظامی کشور
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خواهیم اجرا کنیم؛ نه ظییالم باشیییم کند؛ »ما تحو رهبری پیغمبر اسلام این دو کلمه را میتشری: می
خییواهیم کییه و نه مظلوم. ما در طول تاریخ مظلوم بودیم. از همه جها  مظلوم بییودیم. و مییا امییروز مییی

 (.81، ص. 14، ج1389،  مظلوم نباشیم؛ و ظالم هم نباشیم«)امام خمینی

از   اند و امام خمینییی، این مطلب را بیان فرموده31در بخشی از نامه  علیحضر نیی،  

معنای آن استفاده کرده اسو: »ای پسرم نفس خود را مییان میان خود و دیگران قرار ده، پس آنچییه 
پسندی، بییرای را که برای خود دوسو داری برای دیگران نیی دوسو بدار، و آنچه را که برای خود نمی

(. در نتیجییه، 31دیگران م سییند، سییتم روا مییدار، آنگونییه کییه دوسییو نییداری بییه تییو سییتم شییود«)نامه
تعمییدی و حییل  دانسییو. امییام در -توان، رابطه بینامتنی میان این دو سییخن را  از نییو  اول، آشییکارمی

کند ازجمله در روابط با غییرب خواسییتار احتییرام متقابییل بوده)امییام موارد زیادی این نکته را یادآوری می
تعمییدی و -( که در آنجا نیییی رابطییه بینییامتنی از نییو  اول، آشییکار514، ص.  3، ج1389،  خمینی

 شود.حل  مشاهده می
 توجه به قضاوت عادلانه در کشور  -4-2-7

پییایی عییدالو در جامعییه اسییو. اسییلام، بییرای رفییع نیییاز بییرتشکیل دستگاه قضاو  عادل، پیا
در اییین  علیحضییر داند.مشکلا  اجتماعی، وجود افراد شایسته در امر قضاو  را، وروری می

ةَ؛ »اسو:  باره فرموده لمَِ عَ الاَّ براسییتی کییه از جملییه داد آن انَّ مِ  العَدلِ أن تُ ِ فَ فِ  الکُکِمِ وَ تَج ِِ

(. 895، ص.  1379الاسییلامی،  کییار بییری و از سییتم دوری نمییایی« )شیخاسو که در حکم انصاف بییه
ایی برخییوردار شود و از اهمیو ویژههای بسیار حساس جامعه، تلقی میشغل قاوی در اسلام از حرفه

اسو. حکومو اسلامی، موظف اسو در هنگام انتخاب قاوی، بییه عناصییری ماننیید تقییوی، عییدالو، 
گاهی و ر فو او توجه »قاوییی اسییو؛ نیییی بییوده کند. بنابراین، این مسائل مورد توجه امام خمینیآ

وا باشد، نظرش یك جور باشد. از آداب قضای اسلامی یکی این اسییو کییه  باید نسبو به همه علی الس 
واء باشیید. در وقتی نگاه هم می خواهد بکند به طرفین، یکی را بیشتر نگاه نکنیید از دیگییری، علییی السیی 

، 11، ج1389، تییر بنشیییند«)امام خمینییینشستن جوری نباشد که یکی بالاتر بنشیند، یکی پائین

 باشیید:البلاغه استفاده کردهنهج  27آید امام از معنای متن بخشی از نامهنظر می(. به292-291ص.  
نگییاه و هایییو، و در نیییمرو و خندان باش. در نگاه»با مردم فروتن باش، نرمخو و مهربان باش، گشاده
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ها در عییدالو خیره شدن به مردم، به تساوی رفتار کن، تا بیرگان در ستمکاری تو طمع نکنند، و ناتوان
تو مأیوس نگردند، زیرا خداوند از شما بندگان در باره اعمال کوچییك و بیییرگ، آشییکار و پنهییان خواهیید 

 (.27پرسید، اگر کیفر دهد شما استحقاب بیا از آن را دارید، و اگر ببخشد از بیرگواری اوسییو«)نامه
تعمدی و حل  اسو. امام در جمع قوه قضایی فرمییود کییه -در نتیجه، رابطه بینامتنی از نو  اول، آشکار

، خدمو در قضا خدمو بیرگی اسو و اییین افییراد باییید قضییاو  اسییلامی را بداننیید )امییام خمینییی

، رابطییه البلاغییهنهج  53(. این بخا از سخن امییام رابطییه بییا بخشییی از نامییه232، ص.  17، ج1389
 بینامتنی از نو  سوم، ومنی و تلمی: دارد.

 توجه به مسائل اقتصادی در جامعه -4-2-8

آمیی اسلام، عدالو اقتصادی اسو که همییواره در طییول تییاریخ، ترین مفاهیم افتخاریکی از بارز
(. مسییائل 209، ص.  1379اکبییری،    اسو)نصراصییفهانی وجییو بییودههای عدالوسبب گرایا فطر 

عنوان مثال، گرانفروشییی و سیایی در تحقق عدالو در جامعه دارند. بهنوبه خود، سهم بهاقتصادی، به
شود امنیو روانی جامعییه از بییین بییرود و احتکار یکی از مصادیق بارز ظلم اقتصادی اسو که باعش می

و روایییا ، مییردم از فسییاد اقتصییادی  قییرآنبار سنگینی بر دوش طبقییه وییعیف جامعییه قییرار گیییرد. در 
مییام کنیید. بییر اییین اسییاس اتبییاهی می اند، چراکه این عمل ظالمانییه، جامعییه را دچییار فسییاد وشدهنهی

اسو؛ »بییرای حفییظ نییوامیس و کردهنیی متوجه این امر مهم بود و به شد  از آن نهی می  خمینی

خاطر بعض کمبودها و گرانی اجناس، سسییتی بییه خییود راه ندهییید. شرف خود صبر را پیشه کنید، و به
در حال حاور چییون سییایر احییوال اسییو،   انصاف گمان نکنند که این ظلمگرانفروشان و محتکران بی

امروز این نحو جنایییا  کییه ممکیین اسییو بییه شکسییو جمهییوری اسییلامی منتهییی شییود، کوشییا در 
تضعیف اسلام اسو. این جانب خوف آن دارم که خداوند قهار بر شما غضب فرماید و خدای نخواسته 

(. او 391، ص. 17، ج1389،  تر و خشك با هم بسوزند و راه گرییی در کار نباشیید«)امام خمینییی

این را هم بدان کییه اسو: »برده، بهره53المؤمنین در نامهخن از معنای بخشی از  کلام امیردر این س
اند، کییه تنهییا بییا نظر و بد معامله و بخیل و احتکار کنندهدر میان بازرگانان، کسانی هم هستند که تنع

فروشند، که این سییودجویی خواهند میاندیشند. و کالا را به هر قیمتی که میزورگویی به سود خود می
بار، و عیب بیرگی بییر زمامییدار اسییو. پییس، از احتکییار کییالا فروشی برای همه افراد جامعه زیانو گران
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کرد، باییید خرییید و فییروش در جامعییه اسییلامی، از آن جلوگیری می  جلوگیری کن، که رسول خدا

هییایی کییه بییر فروشیینده و خریییدار زیییانی سییادگی و بییا مییوازین عییدالو انجییام گیییرد، بییا نر بییه
حل  اسییو. همچنییین امییام اهمیییو تعمدی و -بینامتنی از نو  اول، آشکار(. بنابراین،  53نرساند«)نامه

را از جمله مفاسد اقتصادی در جامعه دانسییو کییه ظلییم بیرگییی در الحسنه را گوشید کردند و ربا  قر 
ایییی بییه بخشییی از ( کییه اشییاره427-  426، ص.  12، ج1389،  شود)امام خمینیاسلام تلقی می

 البلاغه دارد و رابطه بینامتنی از نو  سوم، ومنی و تلمی: دارد.نهج  175خطبه
 نتیجه:

دربیییاره در اییین جسییتار، بعییید از بیییان روش بینامتنییییو و مبییانی نظییری امیییام خمینییی

 البلاغه در سه بخا مورد بررسی قرار گرفو.ستییی،سخنان امام با نهجظلم
، و معصییومان  گیری ایشییان از پیییامبر اکییرمدر اولین بخا از سخنان امام، الگییو-1

تعمدی بوده که دو گونه فرعی آن از نییو  حییل  و -مورد، چهار مورد از نو  اول، آشکار  6بیان شد که از  
دو گونه دیگر از نییو  ترجمییه معنییوی بییوده. همچنییین دو مییورد رابطییه از نییو  سییوم، وییمنی و تلمییی: 

 مشاهده شد.
مییورد از نییو  اول،  3مییورد،  9دومین مبحش تحو عنوان منشأ و سییرانجام ظلییم بییود کییه از   -2

 اسو.مورد دیگر از نو  سوم، ومنی و تلمی: بوده  6تعمدی و گونه فرعی حل  بوده و -آشکار
هایی به مردم و مسئولان بوده کییه در شامل توصیه  آخرین بخا از بیانا  امام خمینی  -3

 اسو.تعمدی و گونه فرعی حل  بوده -آشکار  اسو و بیشترین تعداد از نو جدول زیر به نمایا درآمده
در هر بخا، ومن بیان انوا  روابط بینامتنیو، تعداد آنها نیییی ارائییه شییده کییه در مجمییو     -4

تعمدی و از گونییه فرعییی حییل  بییوده و از آنجییا کییه -بیشترین فراوانی رابطه بینامتنی از نو  اول، آشکار
 طور واو: برگرفته از متون و معارف اسلامی بود، دور از اتنظار نبود.  های امام بهاندیشه

بییا تأمییل در   منصییه ظهییور درآمیید.با اندیشییه علییوی به  همسویی نظر امام خمینی  نهایو،در

عنوان بینانگییذار آن، بییا ، بییهاهییداف جمهییوری اسییلامی ایییران و بررسییی روابییط بینییامتنی بیانییا  امییام
ترین هییدف انقییلاب اسییلامی، توان دریافو که اصلی، میعلیحضر فرمایشا  مولای متقیان  

تبع آنییان  اسو. مسلم اسو که باید تمام هم  و غم مسئولان و بهها بودهعدالتیانقلاب علیه ظلم و بی
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ک به اندیشههمه مردم ایران کمک به برقراری عدالو در کشور باشد. از این های والای امییام رو، تمس 
 تواند چرا  راهی جهو برقراری عدالو و رفع استیلای ستمگران بر کشور عیییمان ایران، باشد.می

 البلاغییهنهجدر مورد ظلم سییتییی بییا  جدول : تعداد روابط بینامتنی فرمایشا  امام خمینی

 ها:  با توجه به زیربخا
الهو یری امان   عناوین 

دربارا   خمینی 
متیهی از  ظلم 

م تــب پیــامبر  
ــلان و   امـــــ
ــومان  معصـــ

 

ــ  و   منشــ
مــرانجا 
ن ظلم از  
منظـــــر  
امـــــــان  

 خمینی 

ــهون   ـ لـ
خوش 
رفتاری  

وجـــدا  
ــودن   نب
ح ـــوم 
از   ت 

 مردن   

ــــــــاری   یـ
 مظلومان 

حفــــــــظ  
ــدت و   وحـ

 برادری 

ــا   ــه بـ مقابلـ
ــاوز   تجـــــ

 دشمنان 

ــه   توجــــــ
ح ومت به  
مستضــعفا 

 جامعه     ن 

ـــــران   احتـ
 متقابل 

ــه   ــه بـ توجـ
ــاوت   قضــ
عادلانــه در  

 کشور 

توجه به مســائل  
ــادی در   اقتصـــ

 جامعه 

مع 
ج

مع  
ج

 

ــت   بینامتنیـ
  -آشــ ار 
 تعمدی 

 تعداد     0 تولید: 
   0حسن اتباع:  

 تعداد 
ـــاس:      0 اقتبـ
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 امور مجلس ریاسو جمهوری.
بییا  .میری در ماحل بیــنش و مــنش حضــرت امــان خمینــیش. 1385 ،تقیمصباح ییدی، محمد .10
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در  جنــگ فقــر و غنــا از دیــد اا امــان خمینــیش. 1379الله اکبری.  نصر اصفهانی، روا و نعمو .16

تهییران: سییتاد بیرگداشییو یکصییدمین سییال   ،های اقتصادی امان خمینــیکتاو بررمی اندیشه
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 علی امام   ه ی در خطبه شقشق   ی ر ی تصو   ی ها کارکرد طرحواره 

 * یاعظم محمود 
 15/10/1404تاریخ پذیرش:    31/04/1404تاریخ دریافت: 

 دهی چک
  یتییراز مهم سکیی یو  سشییناخت سشنانیی ز ان  یادییی  ن میاز مفییاه یریتیییو  یهییاطرحواره

 سانتزاعیی   میمفییاه  سافتگیجهییم  لایههتنو رلا  ر پا  سشناخت  سحوزه معناشنان   یهارناختیز

 یهییاانهییان  ییوده و درو حوزه  سهییتیز  اتیحاصم تجر   ،سمفهوم  یهاناخت   یانتوارنو. ا

 یو  ییر مبنییا سلیی یتحل-سفینازنو. پ وهر حاهر  ا روش توص سماننو ز ان را ممک  م  سانتزاع

البلاغییلا در نهج علسامییام لایشقشییق خطبییلا س ییلا  ررنیی  ،یریتیییو  یهییاطرحواره لاییی نظر

 علسامییامدر ذهیی   سهییتیپرنر انت رلا تجارب ز  یپانخ  لا ا ،س. هوا اصلپردازدسم

 س  شیی تینیو  ییلا ع  افتییلای ییازنمود    «سو »قییورت  «س»حجمیی   «،س»حررتیی   کییردیچگونلا در نییلا رو

 ی ییرا رییلا امییام دهییوسنشییان م جیرنانوه انت. نتییا یاری شانیدر رلام ا  سانتزاع  میمفاه

کوه   ،یشیی یپ یدر زمییان خلفییا سطییولان سخلافت پس از تحمم محنت  رشیپذ  میدلا    ییتب شییِ

 انییی ملموس   سروزمره،  لا شکل سهتیو تجارب ز سادرار-ساز عناصر حه یریگخود را  ا  هره

نییلا طرحییواره،  ییا  اییی زمان دو هم یریرارگاز رن انت رلا  لا سحار  سرمّ   یهاافتلایانت.    ردهر

، 1۰ س ییا فراوانیی  س هییامو را داشییتلا انییت. پییس از رن، طرحییواره قییورت   یشییتری،  22  سفراوان

پیی وهر نشییان   ییی قییرار گرفتنییو. ا یدر مراتب  عییو ۵ س ا فراوان سو حجم  8  س ا فراوان  سحررت

را  ییلا  وهییی چیو پ سانتزاعیی  میهییا، مفییاهطرحواره  ییی ا بییی از طر علسامییامچگونییلا  دهییوسم

 . ررده انت میتبو ریپذو درو سحه یاتجر لا
 ها: د واژه ی کل 

 . علس امام   لا، ی خطبلا شقشق   ، ی ر ی تیو   ی ها طرحواره   ، س شناخت   س شنان ز ان 
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 . مقدمه1
شود که ذهن و کارکردهای آن را مورد مطالعه قرار داده و  به علوم شناختی به علومی اطلاب می

هییا، و تشییخیع آنچییه ادراک چگونگی دریافو اطلاعا  از محیط توسط حواس و نحوه  پییردازش آن
پییردازد هییا در حافظییه میبنییدی و ذخیییره اییین دادههای پیشین ذهیین و طبقهشده و مقایسه آن با داده

(Loebner, 2002: 171) در حقیقو، علوم شناختی در تلاش اسو که رابطه میان شناخو انسان .
هییا یافتن به درکی بهتییر از آنها و دسوهای پیرامونا را تبیین کرده و نحوه تعامل با آن پدیدهو پدیده

های خییود را از طریییق زبییان بییه اشییتراک را ارائه کند. و از آنجییا کییه انسییان غالییب تجربیییا  و اندیشییه
 شناسی شناختی و در پی آن در معناشناسی دارای اهمیو بسیار اسو.گذارد، این نکته در زبانمی

هییا، هایی حاصل شییده اسییو کییه وجییه مشییترک همییه آنمعناشناسی شناختی از مجموعه نظریه
هییای تصییویری، اسییتعاره هایی ماننیید طرحوارهرابطییه ذهیین و تجربییه و دریافییو معییانی اسییو. نظریییه

، 1شناسییانی ماننیید جانسییونسازی، فضاهای ذهنی و مقولا  شعاعی که زبانمفهومی، مجاز، مفهوم
 اند.ها را مطرح کردهآن 6و ترنر  5، فوکونیه4، فیلمور3، تالمی2لیکاف

، اساس استعارۀ مفهومی و برگرفته از جهان پیرامون و تجارب مییا نسییبو 7های تصویریطرحواره
(. مارک جانسییون  یکییی از اولییین نظریییه پییردازان در اییین 372:  1379به جهان خارج اسو )صفوی،  

م( 1987زمینه اسو که مشخصا  به این نظام مفهومی پرداخته اسییو. او در کتییاب »بییدن در ذهیین« )
هییای های مادی و جسمی را بسط داد و بر مبانی جسمانی معنی، طرحوارهتأثر مفاهیم ذهنی از تجربه

ه گذاشو.    تصویری و بسط استعاری آن صح 
هییای جانسون استدلال کرد که معنا ریشه در تعامل بدن انسان با محیط فیییکی دارد و طرحواره

حرکتییی تکرارشییونده ناشییی -های حسیییتصییویری بییه عنییوان سییاختارهای شییناختی اولیییه، از تجربییه

___________________________________________________________________ 
1. Johnson   
2. Lakoff   
3. Talmy   
4. Fillmor  
5. Fauconnier   
6 .Turner 
7. Image Schemas 



    

211 

واره 
رح

 ط
کرد

کار
  ی ها 

صو 
ت

  ی ر ی 
شق 

شق
به 

خط
در 

  ه ی 
مام 

ا
علی 

 

211 

ساز سازماندهی مفاهیم مجرد هستند. او بر نقییا بنیییادین تخیییل در فراتربییردن اییین شوند و زمینهمی
ساختارها از طریق بسط استعاری تأکید کرد و نشان داد که استعاره تنها یک ابیار زبانی نیسییو، بلکییه 

های مفهییومی پیچیییده ماننیید مکانییمی شناختی اسو که از طریق آن، ساختارهای جسمانی به حوزه
 یابند.عدالو، قدر  و معنویو تسری می
هییای تصییویری دارای کییارکرد  های تأثیرگذار، طرحواره ها و سخنرانی در متون مذهبی، به ویژه خطبه 

کنیید کییه بفهمیییم یییک مییتکلم،  هستند. چنین رویکردی این امکان را فراهم می زبانی و بلاغی و عاطفی 
چگونه با استفاده از زبان، مفاهیم مجرد را در قالییب تصییاویر ذهنییی و الگوهییای فضییایی قابییل درک و بییه  

های تصویری هم ابیاری قدرتمند برای توصیف مفاهیم مجییرد،  به تعبیری طرحواره کند.  مخاطب القا می 
 شوند.  اخلاقی و الهی هستند و هم موجب القای احساسا  و  تحولا  معنوی و ایدئولوژیک می 

اسو که از لحاظ زبییانی، مضییمونی  علیحضر خطبه شقشقیه، یکی از آثار بلاغی برجسته 

و بلاغی، دارای سطوح بالایی از پیچیییدگی و زیبییایی اسییو. اییین خطبییه بییه دلیییل ماهیییو تأثیرگییذار و 
های تصییویری را در خییود جییای داده اسییو. اییین سییاختارها بییه اش، فراوانی بالایی از طرحوارهعاطفی

 توانند در تحلیل بلاغی و شناختی این خطبه مورد استفاده قرار گیرند.خوبی می
پییژوها حاوییر در تییلاش اسییو تییا در چییارچوب زبانشناسییی شییناختی و بییر اسییاس نظریییه 

البلاغییه ب ییردازد و بییا در کتاب نهج علیامامهای تصویری ، به بررسی خطبه »شقشقیه«  طرحواره

رفتییه در کارهییای حجمییی، حرکتییی و قییدرتی بهتحلیلی ومن استخراج انوا  طرحواره  -روش توصیفی
 خطبه، به این پرسا پاسخ دهد:  

در خطبه شقشقیه چگونییه تجییارب زیسییتی خییود را در امییور انتیاعییی بازتییاب داده و   علیامام

 ساختن آن امور پیوند برقرار کرده اسو؟بینی خویا و عینیمیان جهان

 . پیشینه پژوهش 2
هییا، آتییا و اشیییاء هییای تصییویری در کتییاب »زنجانسییون، نظریییه طرحواره زمییان بییا مییارک هم

( و پییس از آن 35:  1400( اثر جییورج لیکییاف نیییی مطییرح شیید )اسییودی و مییدیری،1987خطرناک« )
ای توسط افراد دیگر صور  گرفو که منجر به توسعه و تکامل اییین نظریییه شیید. در تحقیقا  گسترده
  اسو که در های گوناگونی انجام شده های اخیر با استفاده از این رویکرد، پژوها ایران نیی در سال 
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 شود:ها اشاره میذیل به برخی از آن
هییای تصییویری خییود بییا عنییوان »بررسییی طرحواره  ( در مقالییه1402پور گودرزی و دیگران )حبیب

هییای تصییویری سوره اسراء بر اساس نظریه جانسون« به این نتیجه رسیدند که در اییین سییوره طرحواره
%( با بسامدی تقریبا  یکسان و طرحواره تصویری قییدرتی بییا بسییامد  59.5%( و حجمی )  59حرکتی )

%( برای بیان مفاهیمی چون لعن، وسوسه شیییطان، عییذاب، فییرامین و احکییام خداونیید، توکییل،   27)
 اند.اعتماد نکردن، تکذیب، کبر و غرور و ... به کار رفته

ری ( در مقاله »تحلیییل شییناختی اقسییام طرحواره1400های شهبازی و شیخی )یافته هییای تصییو 
هییای فضییا، نیییرو، کارگیری مصییادیق فراوانییی از طرحوارهدهد کییه بییهالبلاغه« نشان میامثال در نهج

هییایی وارهالبلاغییه، مثلها و تعابیر نهجبودگی، توازن، جابجایی، و غیره در کلما  قصار، حکموظرف
های مجییرد و توصیییف ملمییوس و حسییی بسیییاری از مفییاهیم سازی پدیییدههستند که به منظور مفهوم

 اند.  کار رفتهذهنی و انتیاعی در برابر ذهن ساده عرب آن دوره به
کییریم بییر اسییاس   قییرآنهای تصییویری  ای با عنوان »طرحواره( در مقاله1400اسودی و مدیری )

نظریه جانسون )مطالعه موردی صافا (« اظهار داشتند بیشترین بسییامد مربییوب بییه طرحییواره قییدرتی 
 ( تقریبا یکسان هستند.%23( و طرحواره حجمی )%24( بوده اسو و بسامد طرحواره حرکتی )53%)

های مفهییومی در جیییء های تصویری و استعاره( در مقاله »طرحواره1399محمدی و جمشیدی )
هییا وجییود هایی از هنجارها و ناهنجاریکریم« اظهار داشتند در آیا  منتخب، شاهد مثال  قرآنام  سی

های اجبییار، مییانع، رفییع مییانع، تغییییر مسیییر یییا های حاوی طرحوارهها را با استعارهتوان آندارند که می
 انحراف، نیروی متقابل، جذب و کشا و توانایی انطباب داد.

های تربیتییی و ، با تکیه بییر اشییارهقرآنهای تصویری جانسون در مقاله »بررسی کاربسو طرحواره
(، به تحلیل کییلام وحییی بییر مبنییای 1397های اخلاقی در کلام وحی« نوشته دریس و دیگران )آموزه

ها را بر اساس بسامد وقو  و اهمیییو مووییو  در های حجمی، حرکتی و قدرتی پرداخته و آنطرحواره
 اسو.بندی کرده ای درجه یک، دو و سه دستهههسه طبقۀ آموز 

هییای دینییی و اخلاقییی زبییان ( در مقاله »بازنمایی طرحییواره نیییرو در گیاره1396قائمی و دیگران )
 اند.پرداخته قرآنهای موجود در  «، به کمک حالا  هفتگانه نیرو به تبیین طرحوارهقرآن
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( در مقاله »المخططا  التصویریه و دورها فی فهم مضامین الصییحیفۀ 2017سلیمی و راستگو )
هییای تصییویری در مفییاهیم اخلاقییی صییحیفه سییجادیه السییجادیۀ الاخلاقیییه« بییه تبیییین طرحواره

 اند.پرداخته
ری  ( در مقاله »نقد و بررسی طرحواره1395مقیاسی ) البلاغه« آن دسته از در نهج  قرآنهای تصو 

اسو منطبییق بییا الگییوی  قرآنهای مفهومی را که برگرفته از استعاره البلاغهنهجساختارهای استعاری  
 اسو.مارک جانسون، در قالب سه طرحواره حرکتی، حجمی، و قدرتی ارزیابی کرده 

های سیاسییی، اجتمییاعی، تییاریخی و ادبییی کییه در بییر دارد با دلالو  علیامامخطبه شقشقیه  

های آن حضر  اسو که بارها از سوی شارحان مورد تحلیل و تفسیییر قییرار یکی از پرمحتواترین خطبه
ها و مقالاتی در مورد این خطبه به رشته تحریر درآمده اسو؛ گرفته اسو. در دوره معاصر نیی  پژوها

 از جمله:  
ب( در پییژوها خییود بییا عنییوان »الظییواهر الأسییلوبی  فییی خطبیی  1436فر )بییلاوی و غفییوری

شناختی خطبییه پرداختییه و های هنری و زیباییشناسی به جنبهالشقشقی « با توجه به معیارهای سبک
 اند.  آن را در سطوح گوناگون آوایی، نحوی و معنایی بررسی کرده

( در پییژوها خییود تحییو عنییوان »بررسییی خطبییه شقشییقیه بییر اسییاس 1399شیرزاده طاقانکی )
کار رفته در خطبه پرداخته و بییه اییین نتیجییه   های بهنظریه کارگفو )آستین و سرل(« به تبیین کارگفو

هییا، نشییان از قییدر  بییالای ها و بسامد آنرسیده اسو که تطابق بافو موقعیتی خطبه با انوا  کارگفو
 شناسی و درک آن حضر  از بافو موقعیتی دارد. مخاطب

( در پییژوها خییود بییا عنییوان »تحلیییل خطبییه شقشییقیه بییا تکیییه بییر 1398طیرانییی و دیگییران )
سیاسییی، نظریییه فراگفتمییان و مبییانی بلاغییو« بییه شناسییایی نشییانگرهای  -شناسییی اجتمییاعیبافو

ای و تعاملی )مطابق با مدل هایلنیید( و فنییون اقنییا  مخاطییب از فراگفتمان شامل نشانگرهای محاوره
 اند.های بنیادین بلاغو )اتوس، لوگوس و پاتوس( پرداختهحیش روش 

های تصویری در تحلیل این خطبه، شناسی شناختی و به ویژه طرحوارهاما استفاده از دیدگاه زبان
هنوز به طور کامل و عمیق مورد توجه قرار نگرفته اسییو و تحلیییل خاصییی از خطبییه شقشییقیه بییا اییین 
رویکرد صور  نگرفته اسو. بدین جهو این شکاف پژوهشی فرصو مناسبی را بییرای انجییام تحقیییق 

 اسو.پیا رو فراهم کرده
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 .ادبیات نظری تحقیق 3
پییردازد. های علمی جدید اسو کییه بییه مطالعییه فرآینییدهای ذهنییی میحوزه شناختی یکی از حوزه

ای حاصل از رمیگذاری و پردازش اطلاعا  توسط سیستم مرکیییی ذهیین« توان »پدیدهشناخو را می
های (. علییوم شییناختی بییا بررسییی مکانیسییم10:  1389زبان،  به نقل از خوش   1989دانسو )تیبرین،  

شناسییی پردازند؛ رویکییردی کییه در زبانذهنی، به تبیین رابطه بین شناخو انسان و جهان پیرامون می
 ای دارد.شناختی اهمیو ویژه

داند و بر این بییاور شناسی شناختی، زبان را بازتابی از فرآیندهای شناختی و ساختار ذهنی میزبان
ای از قواعد نیسو، بلکه ابیاری برای ساخو و انتقال مفاهیم و تجربیییا  اسو که زبان تنها مجموعه

. اییین دیییدگاه، فکییر و زبییان، هییر دو را (Lakoff & Johnson, 1980; Langacker, 1987)اسو 
 (.11:  1392پندارد )راسخ مهند،  دارای نظام و ساختار می

کنیید کییه معنییا تنهییا در واژه در این چارچوب، معناشناسی شناختی نقا محوری دارد و تأکییید می
 & Ungererگیییرد )نیسو، بلکه در تعامل میان ذهن، تجربه جسییمی و زمینییه فرهنگییی شییکل می

Schmid, 2006بنییدی و هایی ماننیید اسییتعاره مفهییومی، مقوله(. اییین رویکییرد از طریییق نظریییه
 پردازد.های تصویری، به تحلیل عمیق متن میطرحواره

ای هستند که از تعامل بدنی انسییان بییا حرکتی ساده-های تصویری، ساختارهای فضاییطرحواره
هییا، . این طرحواره(Johnson,1987: 47)شوند و در درک مفاهیم مجرد نقا دارند جهان ناشی می

 & Evans)یافته دارنیید های جسییماگرچه انتیاعی و بدون جیئیییا  دقیییق هسییتند، ریشییه در تجربییه
Green,2006:178) مفییاهیمی ماننیید قییدر ، عییدالو یییا حرکییو بییه کمییک اییین سییاختارها درک .

 شوند.می
( معرفی شد و بعییدها توسییط دیگییران 1987های تصویری توسط مارک جانسون )نظریه طرحواره
بر این باور اسو که زبان از این سییاختارهای شییناختی بییرای نمییایا   (2000:7)  1توسعه یافو. تالمی

 کند.گیرد. این دیدگاه، پیوند عمیقی میان بدن، ذهن و زبان برقرار مینظام مفهومی بهره می

___________________________________________________________________ 
1. Talmy   
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 های تصویری      . انواع طرحواره3-1
هییای حرکتییی، حجمییی و قییدرتی هییای تصییویری را بییه طرحواره، طرحواره(19 :1987)جانسون 

گاهانییه در ذهیین انسییان کند. این طرحوارهبندی میطبقه ها، ساختارهایی هسییتند کییه بییه صییور  غیرآ
ها وجود دارنیید و بییه عنییوان ابیییاری بییرای وجود داشته و تکرارپذیر و عمومی هستند و در تمام فرهنع

 روند.ساخو معنای مفاهیم، به ویژه مفاهیم مجرد، به کار می

 های حرکتی. طرحواره3-1-1
کننیید. اییین های حرکتی، تجربه انسییان از حرکییو خییود و یییا دیگییر اشیییاء را میینعکس میطرحواره

یابیید. هرآنچییه میییان شود و به یک نقطه به نام مقصد پایان میحرکو، از یک نقطه به نام مبد  آغاز می
بر اسییاس اصییول کییاربردی اییین نییو  طرحییواره، هییر   .شودگیرد، مسیر نامیده میاین دو نقطه قرار می

 ,Saeed)هییای میییانی، در جهییو معییین و در گییذر زمییان اسییو حرکو، مستلیم عبور از تمامی بخا
 توانند افقی، عمودی، چرخشی یا ترکیبی باشند.دار بوده و می. مسیرها ذاتا  جهو (2013:369

انیید و انسییان بییرای های روزمره تعابیری وجود دارد که گویی بیانگر یییک مسیییر حرکودر گفتمان 
(. 20: 1391ای شرو  به حرکو کند و به نقطه پایان برسد )بیابییانی،ها، باید از نقطهیافتن به آندسو

( تأکییید دارد کییه انسییان از تجربییه حرکتییی خییود الگوهییایی 375: 1397جانسون )به نقییل از صییفوی، 
دهد، تا مفاهیمی مانند پیشییرفو، زمییان های غیرمتحرک تعمیم میسازد و آنها را بر پدیدهانتیاعی می

 یا تحول را در قالب حرکو در فضا درک کند.
سییازی بنابراین، رویداد حرکو نه تنها یک تجربه فیییکی، بلکه یک بنیییان شییناختی بییرای مفهوم

 زبانی از مفاهیم پیچیده و مجرد اسو.

 های حجمی. طرحواره3-1-2
فضایی انسان از اندازه، ظرفیییو و اشییغال فضییا شییکل  -های حسی های حجمی بر پایه تجربه طرحواره 

هییا دارای سییاختاری ذهنییی بییا عناصییر  گیرند و در بیان مفاهیم مجرد نقییا کلیییدی دارنیید. اییین طرحواره می 
»درون«، »مرز« و »بیییرون« هسییتند کییه حییداقل شییرایط لازم بییرای تشییکیل یییک واحیید حجمییی محسییوب  

(. بر اساس نحوه تأکییید بییر اییین عناصییر، انییوا  مختلفییی از اییین  (Evans &Green,2006:181شوند  می 
 . (ibid,2006:190)کوچک  –خالی، و بیرگ –آید، از جمله: ظرف، سط:، پر طرحواره به وجود می 
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معتقدند که انسان بر اساس وجود فیییکییی خییود، بخشییی از فضییا را    (272 :1980)جانسون و لیکاف  
کنیید؛ یعنییی انسییان مظییروف  کند و این مووو  درک مفهوم انتیاعی »حجم« را برای او آسییان می اشغال می 

شود که تجربه فیییکییی خییود را بییییه سییایر مفییاهیم  شود که حجم دارند و باعش می هایی می ها و مکان ظرف 
 های انتیاعی به وجود آورد. های فیییکی در ذهن خود طرحواره ناپذیر گسترش داده و از حجم حجم 

 های قدرتی . طرحواره 3-1-3
های بنیییادین انسییان از کنتییرل، مقاومییو، فشییار و تعامییل قهییری بییا  های قدرتی بر پایه تجربییه طرحواره 

گیرند و در سازماندهی مفاهیمی مانند اختیار، تسییلط، وییعف و مقاومییو نقییا دارنیید. اییین  محیط شکل می 
شود یا تحییو تییأثیر  ها ناشی از پویایی زیستی انسان در روابط قدرتی اسو که در آن، فرد یا مسلط می طرحواره 
 . (Johnson,1987:126)گیرد  قرار می 

شود و حتی در مواجهه با موانع غیرمادی، ماننیید مشییکلا  عییاطفی یییا  این تجربه در زبان منعکس می 
(.  30:  1396کنیید )ذاکییری،  ها را به صییور  سییدهای قابییل عبییور یییا شکسییتن تصییور می اجتماعی، فرد آن 

جانسون هفو الگوی شناختی از این طرحواره شناسایی کرده اسو: اجبار و فشار، انسییداد، نیییروی متقابییل،  
 . (Johnson,1987:126)تغییر مسیر، حذف مانع، جذب و توانایی  

شییود  کییه حرکییو متوقییف می گیییرد: نخسییو آن در برخورد با موانع، سه واکنا رایج در ذهن شکل می 
کییه مییانع بییا قییدر   که مانع قابل دور زدن اسییو )راه جییایگیین وجییود دارد(؛ و سییوم آن )مانع کامل(؛ دوم آن 

(. اییین سییاختارها، نحییوه درک انسییان از قییدر  و  69:  1379شود )صییفوی،  شکسته و از سر راه برداشته می 
های  دهنیید و در متییون بلاغییی، بییه ویییژه خطابییه هییای فییردی و اجتمییاعی را شییکل می مقاومییو در موقعیو 

 ای دارند. سیاسی و اخلاقی، کاربرد گسترده 

 های تصویری در تحلیل بلاغی خطبه شقشقیه . طرحواره 4
 . محتوای خطبه شقشقیه 4-1

البلاغه اسو ک بسیاری از علمییای اهییل  ترین و پراستنادترین خطبا  نهج خطبه شقشقیه یکی از مهم 
(. اییین خطبییه بییه احتمییال قییوی پییس از  512:  2م، ج   1976اند )محمودی،  سنو و شیعه آن را  روایو کرده 

ین و نهروان و در سال  ف  بیییان شییده اسییو. اکثییر منییابع اییین      علی امام های پایانی حیا   وقایع جَمَل، ص 

انیید؛ از جملییه: )ابیین بابویییه،  عباس آورده و به حضور وی در هنگام ایراد آن اشییاره کرده خطبه را به نقل از ابن 
 (. 150: 1تا، ج بی 
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م امام در امییر امامییو« اسییو )ابیین میییثم بحرانییی،  : 1981این خطبه، »مشتمل بر شکایو و تظل  
دارد.  الله ( و در عین اختصار، مروری عمیق بر تحولا  سیاسی و دینی پس از رحلییو رسییول13

به انحراف خلافو از مسیر الهی، تحلیییل ووییعیو سیاسییی  محور اصلی آن، بیان اعترا  امام  

 ساله خود، و تبیین دلایل پذیرش خلافو اسو.  25دوران خلفای قبل، توجیه سکو  
در این خطبه ابتدا شکایو خود را از مرحلییه نخسییو خلافییو اظهییار داشییته و سییکو    امام  

ای« شمارد. آنگاه خلافو عمر را »رشییوهخویا را ناشی از ترجی: منافع اسلام بر منافع شخصی برمی
کند که ابوبکر بییه پییاس خییدماتا بییه او واگییذار کییرده اسییو و سرکشییی مییردم را ناشییی از توصیف می

خلافو داند. در مورد عثمان، پییس از اشییاره بییه نحییوه بییهگیرانه و اشتباها  او میهای سخوسیاسو
رسیدن او از طریق شورا، با هجوی تند به قتل عثمان اشییاره کییرده و آن را ناشییی از شییکمبارگی وی و 

 داند.جای بنی امیه میهای نابهدخالو
کنیید: حضییور فییراوان پذیرش خلافو را تنها بر اسییاس سییه دلیییل توجیییه می  در پایان، امام  

مردم برای بیعو، اتمام حجو از طریق حضییور یییاران وفییادار، و تعهیید بییه پیمییان الهییی. ایشییان تأکییید 
تییر از آبییی ارزش پذیرفتند؛ زیییرا دنیییا نییید ایشییان بیکنند که بدون این شرایط، هرگی حکومو را نمیمی

 شود.پراکنده می اسو که از بینی بی به هنگام عطسه

 ها با خطبه شقشقیه. تطبیق انواع طرحواره4-2
در خطبه شقشقیه برای القای افکار و اندیشه با زبان تصویری به ترسیییم معنویییا    علیامام

کند و از طریق ارتباطا  زبییانی مفهییوم جدییید پرداخته و اشیای مجرد را به اشیای محسوس تبدیل می
کند. در این خطبه، پیوسته کلما  و الفاظ از معنای محدود فرهنییع لغییو خییارج گشییته و از خلق می

شییود ها روح زنییدگی و حرکییو دمیییده میشوند و در آنطریق روابطی تازه به معناهای وسیع تبدیل می
 (.  156)علییاده تیمورلویی و مجیدی:  

، از نظییر محتییوایی، علیحضییر این خطبه به عنوان یکی از آثار بلاغی و سیاسییی برجسییته  

هییای تصییویری امکییان درک دارای ساختارهای تصویری فراوانی اسو و بررسی آن با رویکییرد طرحواره
 کند.تری از مفاهیم اخلاقی، سیاسی و معنوی آن فراهم میعمیق
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هییای موجییود در آن بییا رویکییرد حجمییی، رو با واکاوی تمامی عبییارا  خطبییه انییوا  طرحوارهاز این
( ارائه شده و آنگاه به تناسب فراوانی هریک از انییوا  1حرکتی، قدرتی و ترکیبی استخراج و در جدول )

تری برخوردارنیید پرداختییه هایی کییه از دلالییو روشیینکار رفته در خطبه، به تبیین نمونههای بهطرحواره
   شده اسو.

 های تصویری در خطبه شقشقیهانواع طرحوارا -1جدول 

ها گذاره   نو  طرحواره  
صها فلان   حجمی   ما والله لقد تقم 

حی  ی منها محل  القطب من الر  ه لیعلم  ن  محل   قدرتی   -حجمی  وإن 
یر  ی السیل ولا یرقی إلی  الط   قدرتی   -حجمی   -حرکتی  ینحدر عن 
 قدرتی   -حرکتی   -حجمی  فسدلو  دونَها ثوبا   وطویو  عنها کشحا  

اء  و  صبر علی طخی  عمیاء   قدرتی   -حجمی  وطفقو  رتئی بین  ن  صول بیدٍ جی 
ه  ی یلقی رب   قدرتی   -حجمی  یهرم فیها الکبیر  ویشیب فیها الصغیر  ویکدح فیها مؤمن حت 

 قدرتی  فر یو  ن الصبر علی هاتا  حجی 
 قدرتی   -حجمی  فصبر  و فی العین قذی وفی الحلق شجی 

 قدرتی   ری تراثی نهبا  
 حرکتی  حتی مضی الأول فی سبیله 

 حجمی   -حرکتی  فأدلی بها إلی فلان بعده 
ان ما یومی علی کورها   ویوم  حیان  خی جابر  ل بقول الأعشی: شت   حجمی  ثم  تمث 

 قدرتی   -حرکتی  فیا عجبا! بینا هو یستقیلها فی حیاته إذ عقدَها لآخر بعد وفاته 
را وَرعیها   حجمی   -قدرتی  لشد  ما تشط 

ر  العثار فیها والإعتذار منها  ها ویکث  ن  مسُّ ها ویَخش  ظ  کلم  رها فی حوزةٍ خَشناء یغل   قدرتی   -حجمی  فصی 
مَ  عب  إن  شنَقَ لها خرَم وإن  سلسَ لها تقَح   قدرتی   -حرکتی  کراکب الص 

ی الناس  ن  نٍ واعتراٍ    -لعمرالله   -فم   قدرتی  بخبطٍ و شماسٍ وتلو 
ة المحن   ة وشد   قدرتی  فصبر   علی طول المد 

 حرکتی  حتی إذا مضی لسبیله 
ی  حدهم   حجمی  جعلها فی جماع  زعم  ن 
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وری متی اعتر  الریب فی  مع الأول منهم...  لش  ه ول   حجمی  فیا لَل 
ر   إذا طاروا  وا و ط  ی  سففو إذا  سف   حرکتی  لکن 

 حرکتی  فصغا رجلٌ منهم لضغنه 
 حرکتی  و مال الآخر  لصهره مع هنٍ و هنٍ 

 حرکتی  إلی  ن قام ثالش القوم 
 حجمی  نافجا  حضنیه 

 حجمی   -حرکتی  بین نثیله و معتلفه 
 حرکتی  وقام معه بنو  بیه 

 حجمی   -قدرتی  یخضمون مال الله خضم  الإبل نبت  الربیع 
 قدرتی  إلی  ن انتکش علیه فتله و جهی علیه عمله و کبو به بطنته 

 قدرتی  فما راعنی 
 حجمی   -حرکتی  إلا والناس کعرف الضبع إلی  

 قدرتی   -حرکتی  ینثالون علی  من کل  جانب ... 
 حجمی   -حرکتی  مجتمعین حولی کربیض  الغنم 
ا نهضو  بالأمر نکثو طائف    قدرتی  فلم 

 حرکتی  مرقو  خری 
 قدرتی  وقسط آخرون ... 

هم زبرجها 
َ
لیو الدنیا فی  عینهم وراق هم ح   قدرتی   -حجمی  لکن 

 قدرتی   ما والذی فلق الحب   وبر  النسم  
 قدرتی   -حرکتی  لولا حضور الحاور وقیام الحج   بوجود الناصر 

وا علی کظ   ظالم ولا سغب مظلوم  قار   حجمی   -قدرتی  وما  خذ الله علی العلماء  لا  ی 
 قدرتی   -حجمی   -حرکتی  لألقیو  حبلَها علی غاربها 

 قدرتی   -حجمی  ولسقیو  آخرها بکأس  ولها 
 قدرتی   -حجمی  ولألفیتم دنیاکم هذه  زهد عندی من عفط  عنی ... 
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 . طرحواره حجمی در خطبه4-2-1
سییازد و جهییو هییای مختلییف، تصییویری ذهنییی میی قرار گییرفتن خییود در مکانانسان از تجربه

ای به نام طرحواره حجمییی سازی در موارد مشابه، به کمک این رابطه ظرف و مظروفی طرحوارهممفهو
ها به مفاهیم انتیاعی، امکان ظرفیییو شود که در آنآورد. در خطبه شقشقیه عباراتی دیده میپدید می

تییوان بییه های برجسییته در اییین زمینییه میاند. از نمونییهداده شده و در قالب ظرف یا مظروف ظاهر شده
 موارد ذیل اشاره کرد:

هِ  اَمِا وَالل   » فرماییید:  در آغاز خطبه، از نخستین مرحله خلافو زبان به شکوه گشییوده و می   امام   -

َ هَا  گاه باشید! به خدا سوگند! ابابکر جامه خلافو را بر تن کرد« )دشتی، « لَقَدْ تَقَمََّ  (.  29:  1388، »آ

ه »قمیییع« بییه معنییای پیییراهن پوشیییدن می ع« از ماد  : 1، ج1377باشیید )قرشییی بنییابی، »تقم 
کار رفتییه، چییون لفییظ گردد و در آن استعاره تبعیه به(. ومیر »ها« در این عبار  به خلافو برمی149

به قمیع شاید به این نکته اشاره داشته باشد که ابوبکر از مسییأله   مستعار، فعل اسو. تعبیر امام

بخشیییدن بییه موقعیییو خییود بهییره گرفییو. بییدین ترتیییب در کییلام عنوان پوششی برای زینوخلافو به
 باشد.خلافو همچون ظرفی تصور شده اسو که مظروف آن خلیفه اول می  امام

گرفتن جایگاها بییه در بخشی از خطبه برای ترسیم موقعیو خود و  تأسف از نادیده  امام  -

رغم فاصله زیادی کییه میییان آن و جایگییاه خلیفییه دوم وجییود دارد، مثلییی را بییا شییعری از شییاعر عصییر 
ان أخ  جِابرفرماید: »جاهلی،  عشی عنوان کرده و می یظمُ نيَّ ان ما یظم  عل  كظرها   و « »مییرا عتَّ

ان« چه شباهتی اسو؟ )میین همییه روز را در گرمییای سییوزان کییار کییردم و او راحییو و  با برادر جابر »حی 
(. ایشان با بیان این استعاره تمثیلی موقعیو دشییوار خییود را 29:  1388آسوده در خانه بود!(« )دشتی،

ها گرفتار شده، با موقعیو خلیفه که )ماننیید ای ناچیی سوار بر شتر در پهنه بیابانکه گویی با زاد و توشه
کند و ووعیو خود و موقعیییو و حیان، برادر جابر( در رفاه و آسایا غوطهور در لذ  بوده مقایسه می

 دهد.   جایگاه خلیفه را مظروف ظرف مثَل  عشی قرار می
برای ترسیم ووعیو خلیفه سوم، زمانی که زمامییداری امییو مسییلمان را بییه دسییو داشییو    امام   -

(. عثمییان بییر خییلاف دو  31« »دو پهلویا از پرخوری باد کییرده« )همییان:  نافجاا ن  يه فرماید: » چنین می 

ه و خوشییگذرانی بییود.  خلیفه پیشین که آن  چنان به عیا و نوش زندگی توجهی نداشتند، دنبییال زنییدگی مرفیی 
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طلبی عثمان بییه مخاطییب خییود، کییه یییک مفهییوم ذهنییی  برای القای مفهوم دنیاپرستی و رفاه   علی امام 

 اسو حجمی انتیا  کرده و مظروف آن را پرخوری و برآمدن شکم عثمان قرار داده اسو. 

 . طرحواره حرکتی در خطبه4-2-2
کننده تجربه انسان از حرکو خود و دیگر اشیییا اسییو. خطبییه شقشییقیه طرحواره حرکتی منعکس

های حرکتییی، مفییاهیم انتیاعییی و غیییر قابییل های شاخصی اسو که با تکیه بر مؤلفهبرخوردار از نمونه
سازی کییرده و حییوزه معنییایی آن را گسییترش داده اسییو. از حرکو را به صور  رویدادی حرکتی مفهوم

 ها اشاره کرد:توان به این نمونهجمله می
لُ     مَ َِ    نَتَّ گوید: » یافتن زندگی ابوبکر چنین می در بخشی از خطبه در بیان پایان  امام  - الَاوََّ

ب  (. در اییین انگییارۀ حرکتییی، فعییل  29:  1388« »تا این کییه خلیفییه اول بییه راه خییود رفییو« )دشییتی، لِهِ ي لِ َِ

حرکتی »مضی« دلالو بر حرکییو و خییروج از زمینییه، یعنییی مبیید  دارد، و تعبیییر »فییی سییبیله« بییه عنییوان  
کنیید. بییه تعبیییری سیی ری شییدن عمییر و مییردن همچییون  مسیرنما، مقصد را که مییرگ اسییو بازنمییایی می 

ر نیییی اییین تعبیییر را  مسیری تصور شده اسو که باید از آن گذشو. چنان  مییَ که در مورد مرگ خلیفییه دوم، ع 
لُ لَِ ب     مََ      نَتَّ کند: » تکرار می   (. 31»تا آن که روزگار عمَر هم س ری شد« )همان:    « لِهِ ي الَاوََّ

با آن که قابل مقایسه با افراد منتخب در شورا نبودند اما خلیفه دوم ایشییان را یکی از   امام  - 

به خاطر حفظ وحد  امو بازهم صبر پیشه کییرده و بییه خییاطر  آنان قرار داد. با اییین حییال امام

َ،ْ،تُ   لکِ َِّ فرماید: »احقاب حق در نشیب و فراز شورا با آنان هماهنع شد. ایشان در این رابطه می اَسِْ
ظا  وَ طِرُْ  اِذْ طارُوا   (.31« »ناچار باز هم کوتاه آمدم و با آنان هماهنع گردیدم« )همان:  اِذْ اَسَُ،َّ

، جلیید 1377رسیید )قرشییی بنییابی،آمدن آن که گویی پاهایا به زمین می»إسفاف« به معنی پایین
هییای کارگیری افعال از این دو مصدر که از جملییه فعل( و »طیران« پرواز به سمو بالاسو. به536:  1

اییین  مسیرنما هستند دلالو بر حرکو از یک مبد  به سوی یک مقصد را دارند. به این ترتیب امییام

کنیید سو شدن با ایشان تعبیر میکوتاه آمدن و صبوری را به فرودآمدن و پرواز کردن همراه با آنان و هم
 کشد.  و مفهوم ذهنی خود را با طرحواره حرکتی به تصویر می
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غ کنیید: » گونییه بییازگو می رویگردانی طلحه را از ر ی دادن بییه خلافییو ایشییان، این  امام  -     فَ َِ

غِْ هِ  (.  31: 1388ای کییه از میین داشییو روی برتافییو« )دشییتی، هییا بییا کینییه « »یکییی از آن رَجٌُ  مِْ هُمْ لِ ِِ

ب: ذیییل مییاده  1414کردن به سویی و ر  برتافتن از سوی دیگر اسو )ابیین منظییور،  »صغا« به معنی میل 
و ر ی به دیگری دادن که مفهومی ذهنییی اسییو بییا انگییاره   کشیدن از امام صغا(. در این تعبیر دسو 

رُ  فرماییید: » در ادامه سییخن می   چنین امام حرکتی فعل »صغا« نمایانده شده اسو. و هم  ومِال الْخَِ

« »و دیگری دامادش را بییر حقیقییو برتییری داد و آن دو نفییر دیگییر کییه زشییو اسییو  لِ هرُ مش هٍَ  و هِ ٍ 

(. ایشان سرباز زدن عبدالرحمن را که شوهرخواهر عثمان بییود نیییی از  31: 1388آوردن نامشان« )دشتی، 
با انگاره حرکتی »مال« بازگو کرده اسو. گویا از یییک نقطییه اییین دو نفییر   پذیرش و قبول خلافو امام 

 اند.  جدا کرده و رو به سوی دیگری آورده و قدم در راه دیگری گذاشته   مسیر خود را از امام 

 . طرحواره قدرتی در خطبه4-2-3
آدمی مانند هر موجود زنده دیگری برای ادامییه حیییا  باییید بییا محیییط پیرامییون خییود در تعامییل و 
عمال قدر  زده و یا تحییو فشییار قییرار  کنا متقابل باشد و در این میان ممکن اسو ناگییر دسو به ا 

هییا و حییل مشییکل، باعییش گیری برای رفع آنبگیرد. تجربه انسان از برخورد با موانع فیییکی و تصمیم
شود تا این کیفیو را به مفاهیم ذهنی و انتیاعی نیی کییه فاقیید آن شییرایط هسییتند نسییبو دهیید. در می

در کییلام خییویا بییرای تبیییین حقیقییو و تصویرسییازی مناسییب بییرای  خطبییه شقشییقیه نیییی امییام

 مخاطب از این طرحواره بهره برده اسو؛ از جمله:
بیند خلافو مسلمین که حق مسلم اوسو به دسو خلیفییه اول غصییب زمانی که می  امام  -

کنیید کییه گویییا بییرای بیند، گفتمانی را طراحی میرفته میشده اسو و به تعبیر خود میراثا را به غار 
بینیید و نییاگییر اسییو بییا در گیری، خییود را در برابییر یییک »دو راهییی« مشییکل و خطرنییاک میتصییمیم

آمده داشته باشد و راه برتر را انتخاب کند، لییذا گرفتن تمام جها ، مواجهه درستی با این مانع پیانظر
ِِا اَنْجِِ فرماییید: »می ِِ  هات بْرَ عَل تُ اَنَّ ال َِِّ ِِْ « »پییس از ارزیییابی درسییو، صییبر و بردبییاری را فَرَاَی

(. »ها« در واژه »هاتا« علامو تنبیه اسییو و »تییا« اسییم اشییاره 29:  1388تر دیدم« )دشتی،خردمندانه
 های قبل آمده اسو.مؤنش، اشاره به »طخی « )تاریکی و ظلمو( اسو که در جمله
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، برای گرفتن حق خویا و به عبارتی برای بازگرداندن مسلمانان در چنین شرایطی اگر امام

داد و جامعییه اسییلامی را چنییان آشییفته کرد به یقین درگیری بیرگی روی میییبه اسلام راستین قیام می
ا  سوءشان هموار میکرد که راه را برای دسومی کییرد. از طرفییی قیییام یافتن منافقان و دشمنان به نی 

کردن با نداشتن یار و یاور، پیروزی و نتیجه مثبتی به همییراه نداشییو و برخییی از جییاهلان اییین قیییام را 
کردند. به همین دلیل حضر  تصمیم گرفو به جییای مقابلییه و تفسیر می  برای تحقق اهداف شخصی

 کنار زدن این مانع، صبر پیشه کند.  
شییود نیییی بییه اییین مووییو  ایشان در فرازی دیگر آنجا که خلافو مسلمانان به عمر سیی رده می  -

ةِ    فََ بَرُْ  عَل فرماید: »اشاره کرده و می ةِ الْمِکْ َِ دََّ ةِ  وَ عِِ « »و میین در اییین میید  طییولانی طُظلِ الْمُدََّ

(. بدین ترتیب موقعیو وصییف شییده از 31جی شکیبایی نداشتم« )همان :  ایهآور چار زا و عذابمحنو
تحمل کردند با انگاره مقاومتی »صبر « موجییب درک یییک مفهییوم  مفهوم رنج و محنتی که امام

یابد که ایشان در مواجهه با این مشییکل همچییون کسییی عمییل انتیاعی در ذهن مخاطب شده و درمی
ی محکم برخورده اسو و از بیم ویرانی بیشتر دسو به تخریییب آن سیید  نموده که در مسیر خود به سد 

 ای تغییر کند.  گونهنیده و در انتظار نشسته اسو تا شرایط به
های نییاروایی وجود آمییده و خصییلوشرایطی را که برای مردم در دوران خلافو عمر به  امام  –

الُ     فَمُ ِ کند: »گونه توصیف میرا که بدان دچار شده بودند این بِخَبٍْ  وَ عِمال  وَ   -هِ لَعَمْرُ الل -الَ َّ
نٍ وَ اعْتِراض « »سوگند به خدا! مردم در حکومییو دومییی، در نییاراحتی و رنییج مهمییی گرفتییار آمییده تَلَظَُّ

 (.31ها شدند« )همان:  ها و اعترا بودند، و دچار دورویی
لی، یعنی گرفتار شد )ابن منظییور،  نی« به معنی ابت  ب: ذیییل مییاده منییی(. ایشییان بییا اییین 1414»م 

خواهیید تقریییر کنیید کییه بییا خلافییو خلیفییه دوم، گویییا سییدی بیییرگ در مسیییر رشیید و تعییالی سییخن می
ای که دچار دورویییی و نفییاب و ها را با رنج و اندوه مواجه کرد، به گونهوتقواپیشگی مردم ایجاد شد و آن

ناروایتی شدند و نتوانستند مسیر تعالی را طی کنند و از آن سد بگذرند، بلکه انوا  گمراهییی و نییاآرامی 
 ها را گرفو.  و انحراف گریبان آن

دلیل فروپاشیدن خلافو عثمییان و گرفتییار آمییدن او را بییه شکسییو در زعامییو مییردم   امام  -

ٌَ فَتْلُهُ  وَ اَجْهَزَ عَلَ    اِلکند: »چنین ترسیم می هُ   هِ ياَنِ انْتَکَ هِ بِْ َ تُِ تْ بِِ
« »عثمییان آنقییدر عَمَلُهُ  وَ كَبَِ
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اسراف کرد کییه ریسییمان بافتییه او بییاز شیید و اعمییال او مییردم را برانگیخییو و شییکم بییارگی او نییابودش 
(. »نکش« به معنی شکستن و »انتکش« به معنی بییاز شییدن بافتییه اسییو )قرشییی 31ساخو« )همان:  

(؛ و »کبییو 236: 1(و » جهی علی« به معنی »کارش را تمام کرد« )همان، ج1064:  2،ج1377بنانی،
 (.890:  2ب« به معنی »او را به خواری بر زمین زد« )همان، ج

شییدن در  از این عبار  این اسو که در حقیقییو عثمییان، بییا عملکییرد خییود یعنییی غرب   منظور امام 

ی کییار خییویا  ایجاد کرد. رشته   شکمبارگی و دنیاپرستی، مانع محکمی در مسیر زمامداری امو پیامبر 

را گسسو و دیگر نتوانسو آن را مهییار کنیید. بنییابراین مییردم بییا قییدر  در مقابییل او ایسییتادند و نگذاشییتند بییه  
 رفتن زمام امور و فروپاشی امور فرد اسو. راها ادامه دهد. پس این انگاره قدرتی بیانگر از دسو 

 . طرحواره ترکیبی در خطبه4-2-4 
گاهی برای به تصویر کشیدن مفاهیم انتیاعی با وووح و روشنی بیشتر از چند طرحواره تصویری 

هییای ترکیبییی بییه عنییوان در خطبییه شقشییقیه از اییین طرحواره شییود. امییامدر کییلام اسییتفاده می

پربسامدترین ساختارهای کلامی برای القای مقصود خویا به مخاطب بهره بییرده اسییو؛ بییه عنییوان 
 نمونه:
کییه جایگییاه برتییر ایشییان را نادیییده گرفتییه و خاطر آندر آغییاز خطبییه از خلیفییه اول بییه  امام  -

يَعْلَمُ اَنَّ مَکَلَِّ  مِْ هِا مَکَِ ُّ دارد: »کنیید و اظهییار میییخلافو را غصب نموده، شییکوه می هُ لَِ لًن وَ اِنَِّ فُِ
نِا دانسییو جایگییاه میین نسییبو بییه حکومییو اسییلامی، چییون محییور « »در حالی که میالْقُْ عِ مَِ  الرَّ

 (. در اییین تشییبیه امییام29:  1388کنیید« )دشییتی،آسیاب اسو به آسیاب، کییه دور آن حرکییو می

ی آسیاب مانند کرده و اظهار داشته اسو که آسیاب بیرگ حکومییو تنهییا بییه منیلو خود را به استوانه
آید چرا که این آسیاب، نیاز به محور نیرومندی دارد کییه نظییام آن ی ایشان به گردش درمیگرد استوانه

هییا، حییافظ آن باشیید. بییدین را در حرکو شدیدش حفظ کند و از انحراف باز دارد و در نوسانا  و بحران
حییا« هییم   ترتیب سخن امام شامل دو طرحواره حجمی و قدرتی اسو و انگاره نمییای »قطییب و الر 

نشانگر ظرفیو و جایگاه مکانی اسو و هم دلالییو بییر برتییری قییدر  دارد. بییدین ترتیییب کییه منیلییو و 
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ترین مکان آسیاب واقع شده و تمام قدر  و جایگاه ایشان مظروفی اسو که در مقام محور در حساس 
 حرکو آسیاب بسته به آن اسو.  

در ادامه سخن برای اثبا  برتری جایگاه خویا نسبو به ابوبکر دلیل روشیینی بییرای   امام  -

يُْ   وَلا یَرَِْ  فرماییید: »کند که به هیچ وجه قابل انکار نیسو؛ میاین معنا ذکر می دِرُ عَ ِل  ال َِّ یَْ کَِ
يْرُ  ا، بییه بلنییدای هه« »سیل علوم از دامن کوهسار من جییاری اسییو و مرغییان دورپییرواز اندیشیی اِلَ َّ ال َّ

 (.  29ارزش من نتوانند پرواز کرد« )همان:  
امام در این عبار  از هر سه طرحواره حجمی، حرکتی و قدرتی بهره برده اسو. ایشان شایستگی 

های خروشییان و خییود را بییا دو اسییتعاره تمثیلیییه بیییان کییرده اسییو و مفهییوما آن اسییو کییه سیییل
های )علم و فضیلو( از دامنه کوهسییار وجییود ایشییان پیوسییته جییاری اسییو و مییر  )دور پییرواز چشمه

ه )وجود( شان نمی  رسد.  اندیشه( به قل 
نحدار« به معنای فرو ریختن )قرشی بنابی، ه »ا  ( و سرازیر شییدن 257: 1،ج1377»ینحدر« از ماد 

بییا کثییر  و قییدر  اسییو و »یرقییی« از مییاده »رقییی « بییه معنییای بییالا رفییتن و صییعود اسییو )ابیین 
«، »وَلایرْقی« که در دو جهو مختلف و در برابر هم 1414منظور، ر  ب: ذیل ماده رقی(. تعبیر به »یَنْحَد 

ه قرار گرفته اند بیانگر این نکته لطیف اسو که وجود امام، به کوه عظیمی تشییبیه شییده، کییه دارای قلیی 
بسیار مرتفعی اسو؛ یعنی مظروفی اسو که ظرف دانا و اندیشییه در آن جییای دارد و طبیعییو چنییین 
کوهی این اسو کییه نیییولا  آسییمانی را در خییود جییای داده )طرحییواره حجمییی( و سیی س بییه صییور  

بخشیید و از سییوی زنییدگی می هییاسییازد و بییه آنها جاری میهای گسترده و دشومستمر به روی زمین
تواند به آن راه یابد )طرحواره حرکتی(. در واقییع اییین سییخن بیییانگر آن دیگر هیچ پرنده دورپروازی، نمی

و آن  اسو که هیییچ کییس را یییارای دسییتیابی بییه افکییار بلنیید امییام و اوج معرفییو و کنییه شخصییی 

، کسییی از اسییرار و امامییان معصییوم  حضر  نیسو و جییی خداونیید متعییال و حضییر  پیییامبر

گاه نیسو و دیگران تنها به اندازه ظرفیو خویا می توانند از این اقیانوس بیرگ بهره وجودی ایشان آ
 گیرند )طرحواره قدرتی(.  

گاهی از جایگییاه برتییر حضییر  و شایسییتگی که میپس از آن  امام  - بیند خلیفه اول به رغم آ

ایشییان بییه امییر خلافییو مسییلمانان، کوتییاه نیامییده و پیشدسییتی کییرده و خلافییو را از آن خییود کییرد 
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یتُ عَْ ها كَشْکاا فرماید: »می باا  وَ طَظْ « »پس میین ردای خلافییو رهییا کییرده و دامیین فََ دَلْتُ دُونَها ثَظْ

 (.  29:  1388گیری کردم« )دشتی،جمع نموده از آن کناره
ه »سَدْل« بر وزن »عدل« در اصل به معنای انداختن مثل پییرده و لبییاس )قرشییی  « از ماد  »سَدَلْو 

ای کییه آن را ب وشییاند. و در کییلام ( و نیول چییی از بالا به پایین اسو به گونه524:  1،ج1377بنابی،
امام کنایه از این اسو که آن را رها کردم و چییی بر آن فرو افکنییدم. »کشیی:« )بییر وزن فییت:( نیییی بییه 

کَهُ ( و »902: 2معنای پهلوسو )همان، ج « کنایه از بی اعتنایی و صرف نظر کردن از طَظََ عَْ هُ كَشِْ

ای آویخییتم و از آن چشییم چییی اسو. پس مفهوم سخن امام آن اسو که میان خود و خلافییو پییرده
 پوشیدم و به دیگر سو گشتم و ر  برتافتم.

هنگامی که خود را در برابر این جریان دید، آماده درگیییری   این تعبیر بیانگر آن اسو که امام

کند، بیرگوارانه از آن چشم پوشییید. حضییر  در اییین نشد و به دلایلی که در ادامه سخن بدان اشاره می
سخن از هر سه طرحواره حجمی، حرکتی و قدرتی بهره برده اسو. )پرده افکندن میان خود و پییذیرش 

نماهییای کییلام پوشیییدن از حییق خییویا( انگارهبرتافتن و رونمودن به سوی دیگر و چشمحکومو، ر 
و خلافییو قییرار   عنوان یک شیء حجمی میییان امییامایشان اسو. در این سخن، »ثَوْب« )ردا( به

معنوی میان خود و مقام خلافییو، انفصییال ارادی و ایجییاد -گیرد. و ایشان با ایجاد فضایی فیییکیمی
« )دامیین را جمییع آوردم( صور  بصری و ملموس تصویر میمانع را به کند. آنگاه با تعبیر »طَوَیْو  کَشْحا 

برتییافتن« و دار ترسیییم کییرده تییا »ر افتادن اسو فضایی حرکتی و جهواز راهکه نشان از حرکتی پیا
گاهانییه در فضییا بییه تصییویر کشیید. و در نهایییو بییا گیری را بهتصییمیم  بییرای کنییاره شییکل یییک حرکییو آ

گاهانییه»چشم سیاسییی -ی آن دارد، برتییری اخلاقیییپوشیدن از حق خویا« که دلالو بییر واگییذاری  آ
 رساند.  خود را که ناشی از وعف و ناتوانی نیسو به اثبا  می

داد کییه گیری از حکومو شد دائما این فکر روح او را آزار میییکه ناگییر به کنارهزمانی  امام  -

و الهییی خییویا را چگونییه پیییاده کنیید؟  در برابر این انحراف بیرگ باید چه کاری انجام دهیید و مسییئولی 
بِرَ کشد: »گونه به تصویر میایشان این نگرانی را این اَ   اَوْ اَصِْ ذَّ دٍ جَِ ظلَ بِيَِ يَْ  اَنْ اَصُِ وَطَِ،قْتُ اَرْتَی  بَِ

« »ودر این اندیشه بودم که آیا با دسو تنها برای گرفتن حق خود به پا خییییم؟ یییا در عَل  طَخْيَة عَمْيا َ 

 (.29:  1388این محیط خفقان زا و تاریکی که به وجود آوردند صبر پیشه سازم؟« )دشتی،



    

227 

واره 
رح

 ط
کرد

کار
  ی ها 

صو 
ت

  ی ر ی 
شق 

شق
به 

خط
در 

  ه ی 
مام 

ا
علی 

 

227 

( و 206: 1،ج1377»جذاء« از مییاده »جییذء« بییه معنییای شکسییتن و قطییع شییدن )قرشییی بنییابی،
( و »طخیییاء« بییه معنییای شییب 671:  2»طَخی « به معنای تاریکی شییدید و ظلمییو اسییو )همییان، ج

باشد. تعبیر به »طَخْیَ  عَمْیاءَ« حکایو از آن دارد که این ظلمو آن قدر شییدید بییود کییه باییید تاریک می
این اسو: پیوسته در این فکر بییودم کییه آیییا بییا دسییو  ظلمو  کورش نامید. پس معنی سخن امام

 بریده )و نداشتن یار و یاور به مخالفان( حمله کنم یا بر این تاریکی کور، صبر نمایم؟
و مسییلمان تعبیر امام و خود را در برابر امیی  ، بیانگر این حقیقو اسو که ایشان هرگی مسئولی 

ل اییین کییه آیییا در شییرایطی کییه یییار و یییاور  فراموش نکرده، ولی در میان دو محذور گرفتار شده بییود: او 
هم ممکن بود قیام او باعش ایجییاد شییکاف در میییان کافی ندارد قیام کند و با مخالفان درگیر شود؟ آن

شده و فرصو را به دسو منافقان و دشمنانی دهد کییه در انتظییار چنییین شییرایطی بودنیید. و مسلمانان  
م این که در آن محیط تاریک و ظلمانی صبر پیشه سازد. پس این بخا از سخن امام  محذور دو 

برخوردار از دو طرحواره حجمی و قدرتی اسو: قرار گرفتن در مظییروف شییرایطی نییامطلوب و از دسییو 
 خاطر وجود موانع.  دادن قدر  برای پیشبرد اهداف به

گیری از آن ابوبکر پس از غصب خلافو، بارها در دوره حیییا  خییویا اظهییار تمایییل بییه کنییاره  -
ظَ   ِايعَجَبِاا بَ  ايِفَ در اییین خطبییه بییدان اشییاره کییرده و از آن در شییگفو اسییو )  کرده بود. امییام هُِ

(. ولی زمان مییرگا کییه رسییید آن را بییه پییاس خییدما  اِذْ عَقَدَها لِاخَرَ بَعْدَ وَفاتِهِ   اتِهِ ينَ    ف  لُهايْ تَقی

در هجییو آن دو کییه خلافییو را میان خود تقسیم کردند و   ای بدو سیی رد. امییامعمر همچون رشوه

اجازه ندادند چییییی که حق آن حضییر  بود از دستشییان خارج گردد و بییا قییدر  آن را بییین خییود نگه 
رعيهافرماید: »داشتند، چنین می را ضَِ « »هییردو از شییتر خلافییو سییخو دوشیییدند و از لشدَّ ما تشِ َّ

 (.31:  1388مند گردیدند« )دشتی،حاصل آن بهره
ر« از ماده »شطر« به معنی به دو قسمو کرد )قرشی بنییابی،  (. امییام596:  2،ج1377»تشط 

کنیید کییه خلافییو با بکارگیری دو طرحواره حجمی و قدرتی مقصود خود را این گونه به مخاطب القا می
هییا نیییی نتوانند تییا حیید امکییان از آن بهییره ببرنیید و آدر نگاه این دو خلیفه همچون شتری اسو که می

مندی دیگران شییدند. چنین کردند و پستان خلافو را تا جایی که در توان داشتند دوشیدند و مانع بهره
ای تصور شده بود که قابلیو اوافه شدن دارد و بییا به تعبیری حفظ خلافو برای ابوبکر و عمر به گونه
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طور کییه در عییالم عینییی بییا فشییردن توان از آن ثمره بیشتری دریافو کرد، همییانکاربردن قدر  میبه
 دسو آورد.توان سهم بیشتری از آن بهبیشتر چییی می

برای به تصویرکشاندن این نکته که عثمییان و اقییواما بییا سییوء اسییتفاده از موقعیییو   امام  -

المال افتاده و آن را به نفع خود غار  کردند از این استعاره تمثیلی استفاده کییرده و خویا به جان بیو
بيِشفرماید: »می « »بیییو المییال را خوردنیید و بییر بییاد دادنیید، یَخُ مظن مالَ الله خِ مة ااب  نَبتِةَ الرَّ

 (.31:  1388ای که به جان گیاه بهاری بیفتد( )دشتی،چون شتر گرسنه
المال را به مرتعی تشبیه کردند که در فصل بهار پوشیده از سییبیه و گیییاه ایشان در این عبار  بیو

ای تشبیه کردند که برایشان فرصو مغتنمی پیا آمییده شده و عثمان و خویشانا را به شتران گرسنه
تا جایی که بتوانند با حرص و ولع از آن بخورند و پایمالا کنند و برای دیگران چییی باقی نگذارنیید. و 

 کنند.گونه طرحواره حجمی را دراین استعاره فعال میاین
برد. شییتران گرسیینه در اییین اسییتعاره، همچنین، این استعاره به وووح از طرحواره قدرتی بهره می

پروا هستند که با تسلط بر محیط مرتییع و بییدون توجییه بییه دیگییران، همییه منییابع را موجوداتی قوی و بی
تصییویری از اسییتیلای  بییر عثمییان و اقییواما، امییام   هییاویژگیکننیید. بییا نگاشییو اییین  تسخیر می

کنیید کییه در آن، قییدر ، نییه بییه منظییور خییدمو، بلکییه بییرای قدرتمندان بر منییابع عمییومی را خلییق می
 کشی انحصاری به کار گرفته شده اسو.بهره

بُشِ   فَما راعَ  فرماید: »در وصف روز بیعو مردم با ایشان می  امام  - الُ كَعُرْعِ ال ََِّ اِلاَّ وَالَ َّ

« »)چییییی مییرا نگییران نکییرد و بییه الْغََ مِ   َ ةِ يكَرَب    نَظْل  َ  يمِْ  كُِ َّ جانِع.... مُجْتَمِع   عَلَ   ْ ثالُظنَ ی    اِلَ 

های پرپشییو کفتییار بییود، از هییر طییرف که( روز بیعو، فراوانی مردم چون یالوحشو نینداخو مگر آن
مرا احاطه کردند و مردم همانند گوسفندانی )گرگ زده که دور تا دور چوپان جمع شییوند( مییرا در میییان 

نظیر مییردم بییرای بیعییو بییا با این سخن اشاره به ازدحام عجیب و بی  (. امام31گرفتند« )همان:  

 وی پس از کشته شدن خلیفه سوم دارد. 
رْف« در اصل به معنای چییهایی اسو که پشو سر هم قرار گرفته و به صییور  انبییوه درآمییده  »ع 

ب: ذیییل مییاده عییرف(. یکییی از 1399الفارس،اسو به همین دلیل به یال حیوان اطلاب می شود )ابن
ع« که متناسب با فضای سخن حضر  اسو، حیوان معروف )کفتار( اسییو )همییان: ذیییل  معانی »وب 
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برد و جمعیو مییردم را بییه صییور  یییک تییوده  (. این تشبیه به وووح از طرحواره حجمی بهره می واژه وبع 
دهد. به تعبیری این طرحواره، مفهوم کثییر  و تییراکم را بییدون نیییاز بییه عییدد و  متراکم و پیوسته نشان می 

 کند. شمار، به صور  حسی و بصری منتقل می 
فعل »ینثالون« که در اصل به تجمع زنبوران عسل بییا حرکییو شییتابان و آشییفته اشییاره دارد )همییان:  

دهد، بلکییه  کند. این فعل نه تنها جهو حرکو را نشان می ذیل ماده ثول(، از طرحواره حرکتی استفاده می 
کند. این طرحواره، صحنه بیعو را از یییک  شدگی را القا می شور و هیجان، عدم نظم و سرعو بالای جمع 

نماید که مرزهای کنتییرل و نظییم را بییه  کند و به یک حرکو شدید جمعی تبدیل می رویداد رسمی خارج می 
 کشد. چالا می 

«، همیمییان از طرحییواره حجمییی و قییدرتی بهییره  مجتمعِِي  نِِظل  كربي ِِة الغِِ م و تشییبیه آخییر، » 
شوند، تصویری از ناتوانی یییک جماعییو و  برد. گله گوسفندانی که از ترس گرگ به دور چوپان جمع می می 

خییود را در نقییا چوپییان، و مییردم را در موقعیییو موجییودا  ترسییان و   نیازمند به حمایو اسو. امام 

سیاسییی جامعییه پییس از  -دهد. این طرحواره، نه فقط کثر  مردم، بلکه ووییعیو روانییی وعیف نشان می 
 ای در حال انهدام، نیازمند رهبری حمایتگر و محکم. کند: جامعه فاجعه عثمان را برجسته می 

کننده نبود، یا گردآمدن یاران حجییو را بییر ایشییان  که اگر انبوه جماعو بیعو در بیان این  امام  -

« »مهار شتر خلافییو  لِلقيتُ نبلَها عل  یاربها فرماید: » پذیرفو، می کرد، هرگی خلافو را نمی تمام نمی 
 (. 31:  1388ساختم« )دشتی، را بر کوهان آن انداخته و رهایا می 

خواهنیید شییتر را رهییا کننیید  گویند که وقتییی می ای »میان گردن و کوهان شتر« را می »غار ب« فاصله 
ب: ذیییل مییاده غییرب(. و جلمییه  1399الفییارس، اندازنیید )ابن معمییولا مهییارش را بییه آن محییل از پشییو می 

« کنایه از صرف نظر کردن از چییی اسییو، زیییرا هنگییامی کییه کییاری بییا شییتر  لَالْقَيْتُ نَبْلَها عَل  یارِبِها » 
 کنند. اندازند و آن را به حال خود رها می نداشته باشند مهارش را برپشتا می 

نماهای » لقیو، حبلها،وعلی غاربها« از سه طرحییواره حرکتییی، حجمییی و  با انگاره   بنابراین امام 

گونه بنمایاند که خلافو در نگاه او چییون شییتری بییوده اسییو  قدرتی مدد جسته اسو تا مقصود خود را این 
رفییو و از آلییوده  که اگر ناگییر نبود ریسمانا را به گردنا انداخته و او را رها کرده و به مسیر دیگییری می 

شیید بییه  کرد. یعنی اگر با حضور و اصییرار مییردم حجییو بییر او تمییام نمی کردن خویا به آن صرف نظر می 
 داد. نهاد و چون موووعی بی ارزش به پذیرش آن تن نمی مووو  خلافو وقعی نمی 
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 . نتیجه5
ی در خطبییه شقشییقیه، بییا اسییتفاده  علیامییامدهیید کییه های اییین پییژوها نشییان مییافتییه

هییای شییناختی حجمییی، حرکتییی و قییدرتی، توانسییته اسییو تجییارب  زمییان و هماهنییع از طرحوارههم
گانه، هییای سییهگیری جنعی غصییب خلافییو تییا شییکلتاریخی، سیاسی و عییاطفی خییود را از لحظییه

 فلسفی بازتاب دهد.-صورتی زنده و عینی در چارچوبی انتیاعیبه
بلاغییی اسییو کییه در آن، -اییین بازتییاب، صییرفا  گیییارش واقعییه نیسییو، بلکییه فرآینییدی شییناختی

محور ایشییان، از طریییق تجسییید عملکییردی  مفییاهیم انتیاعییی در فضییای بینی توحیدی و عییدلجهان
ی بدنی، محقق شده اسو و مفاهیمی چون غصب خلافو از جانب ابییوبکر )طرحییواره فیییکی  تجربه

قییدرتی(، حییرص و  -حجمی( و نادیده گرفتن برتری و شایستگی امام برای این امر )طرحییواره حجمییی
طمع خلیفه اول و دوم بر حفظ مقام و خارج کردن این موقعیو از دسییتان ایشییان )طرحییواره حجمییی، 

های اعضییای قدرتی(، اووا  مردم در زمان خلافو عمر )طرحواره قدرتی(، عییدم تناسییب شایسییتگی
ها بییه جانشییینی حضییر  )طرحییواره حرکتییی(، شورا با جایگاه امام )طرحواره حجمی( و ر ی ندادن آن

دنیاپرستی و عیا ونییوش عثمییان و دلایییل قتییل او )طرحییواره حجمییی، حرکتییی، قییدرتی(، چگییونگی 
برای بیعو با ایشان )طرحواره حجمی، حرکتی، قییدرتی(، دلایییل پییذیرش   آوردن مردم به امامروی

گیری جریانییا  خلافو از جانب حضر  )طرحواره حجمی، حرکتی، قدرتی( و در نهایو چرایییی شییکل
انحرافی ناکثین، قاسطین و مارقین در زمان خلافو ایشییان )طرحییواره حرکتییی، قییدرتی( تبیییین شییده 

 اسو.
دهیید کییه اییین )بییالاترین بسییامد(، نشییان می 22کاربسو همیمان دو یا سه طرحییواره بییا فراوانییی 

گاهانییهی چندبعدیشیوه ارتبییاطی -شییناختی  یسازی معنا، نه یک تصادف بلاغی، بلکییه اسییتراتژی آ
( بیییا از دیگییر 10بعدی، طرحییواره قییدرتی )فراوانییی های تکبوده اسو. در میان طرحواره امام  

های عدم عدالو، اختلال در توزیع حق و تمرکی غیرمشییرو  قییدر  تمرکییی دارد، کییه مفاهیم، بر جنبه
و  8راستاسو. و در نهایو طرحییواره حرکتییی بییا فراوانییی ی ایشان همخواهانهبینی عدالوخود با جهان

 اند.در مراتب بعدی قرار گرفته 5طرحواره حجمی با فراوانی  
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   البلاغه نهج حقوق زن و مرد در    ی انسان شناخت   ی مبان 

 *** طاهره خلج   / ** بشری کریمی  / * هاجرباختری ابراهیم سرایی 
 01/12/1404تاریخ پذیرش:    12/03/1404تاریخ دریافت: 

 چکیده
دارد    ت ییی رو اهم از رن   ، س شییناخت حقوق زن و مرد در انلام از منظییر انهان   س مبان     یی هرورت: تب 

در تحقییب    ی ا رننییوه   یی دو جیینس، نقییر تع   س از حقییوق مشییترو و اختیاصیی     ی رلا فهییم صییح 
    ییی دارد. ا   س و اجتمییاع   س روا ییط خییانوادگ   س افتگ ی و نییامان   ها ت ی توازن مهئول   ، س عوالت اجتماع 

 البلاغلا انجام شوه انت. نهج   ی ها  ر رموزه  و ی و  ا تأر   س شناخت ان انه   کرد ی پ وهر  ا رو 
البلاغییلا و منییا ع  نهج   م، ی رییر   قررن مطالعلا    ب ی ها از طر  وده و داده   س ف ی توص –س ل ی : تحل ب ی تحق   روش 

 شوه انت.   م ی و تحل   ی گردرور   س شناخت و انهان  س معتبر فقه 
گییوهر    ی دارا   س انهییان   قییت ی حق   م ییی رییلا زن و مییرد از ح   دهییو س پ وهر نشان م   ی ها افتلا ی ا: ه لا افت ی 

  ی هییا ارزش   ، س نیی ی د   ی  اورهییا   ، س در ررامییت انهییان   ی  را ییر   ی مبنا   ، ی اشتراو وجود     ی واحونو و ا 
  ، س ن ی تکیییو   ی هیییا حیییال، تفاوت     ی رنیییان انیییت؛ در عییی   س اجتمیییاع   ی ها ت ی و مهیییئول   س اخلاقییی 

 ییوده و منشییأ تفییاوت در    گر ی کییو ی و مکمم    ز ی رم حکمت   ی امر   ، دو جنس   س و جهمان   س شناخت روان 
 .  و ی ر س در حوزه خانواده و جامعلا  لا شمار م  ه ی حقوق و تکال   س  رخ 

  ان ییی م   س انییلام  ییر همییاهنگ   س البلاغلا، نظام حقوق پ وهر رن انت رلا از منظر نهج   ی ر ی گ جلا ی نت 
عییوالت،    لا ییی  لکییلا  ییر پا   ض، ی انتوار انییت و حقییوق زن و مییرد نییلا  ییر انییاس تبعیی   ع ی و تشر     ی تکو 

انییتحکام نهییاد    ، ی رییلا تحقییب نییعادت فییرد   ی انییت؛ امییر   افتییلا ی  ودن نییامان  تنانب و مکمییم 
 . دارد   س را در پ   س خانواده و تعادل اجتماع 

 ها:کلیدواژه
  .برابری جنسیتی، عدالو اسلامی  البلاغه،نهج  حقوب زن و مرد،  مبانی انسان شناختی،
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 مقدمه  .1
های پیرامییونی، ریشییه در مبییانی فکییری،  در منظومه معرفتی هر مکتب، نگییرش انسییان بییه هسییتی و پدیییده 

هییا و تنظیییم مناسییبا  اجتمییاعی را  شناختی آن دارد و اییین مبییانی، چییارچوب تفسیییر واقعیو فلسفی و انسان 
ترین نهییاد اجتمییاعی و کییانون اصییلی پییرورش انسییان،  مثابییه بنیییادی دهد. در این میان، خانواده به شکل می 

هییای حقییوقی و ادیییان  رو همواره مورد توجه مکاتب فلسییفی، نظام ساز دارد؛ ازاین جایگاهی ممتاز و سرنوشو 
شناسی الهی، خانواده را محور تعادل فییرد و جامعییه  الهی بوده اسو. اسلام با نگرشی جامع و مبتنی بر انسان 

دانسته و با تنظیم هدفمند حقوب و تکییالیف اعضییای آن، در پییی تییأمین سییعاد  انسییان و سییلامو اجتمییا   
 .اسو 

گیری خانواده، منشأ حقییوب و تکییالیف متقابییل زن  عنوان زیربنای شکل در نظام حقوقی اسلام، عقد نکاح به 
هییای عینییی اییین مناسییبا   و مرد اسو و مفاهیمی چییون محرمیییو، حضییانو، ولایییو و سرپرسییتی، تجلی 

گییذار  های حقوقی در آن اسو کییه قانون آیند. تمایی بنیادین شریعو اسلامی با دیگر نظام حقوقی به شمار می 
حقیقی خداوند متعال اسو و مشروعیو قییوانین نییه از اراده انسییان، بلکییه از حکمییو، علییم و عییدالو الهییی  

گیرد. بر این اساس، حقوب زن و مرد نه بر پایه قراردادهییای صییرف اجتمییاعی، بلکییه بییر مبییانی  سرچشمه می 
 .شناختی استوار شده اسو پذیر انسان ثابو و در عین حال انعطاف 

، بییه  هییای امیرالمییؤمنین علییی ویژه سیییره و آموزه البلاغییه، بییه کییریم و نهج   قییرآن این پژوها با تکیه بر  

دهیید کییه بییاور بییه  های پییژوها نشییان می پییردازد. یافتییه شناختی حقییوب زن و مییرد می واکاوی مبانی انسان 
خداوند، هدفمندی آفرینا، معادباوری، وحیید  نییو  انسییانی زن و مییرد، آفییرینا از نفییس واحیید، پییذیرش  

هییایی  تییرین بنیان های طبیعی و تکوینی، هماهنگی تکوین و تشریع و نقا مکمل زن و مییرد، از مهم تفاو  
ها استوار شده اسییو. بییر پایییه اییین مبییانی، حقییوب خییانوادگی در  اسو که نظام حقوب خانواده در اسلام بر آن 

اسلام نه بر تبعیض، بلکه بر عدالو، تناسب و کرامییو انسییانی بنییا شییده و وییمن حفییظ حرمییو خییانواده، از  
ها و  ظرفیو انطباب با شرایط اجتماعی برخوردار اسو و حقوب و تکییالیف زن و مییرد را متناسییب بییا توانمنییدی 

 دهد. اقتضائا  طبیعی آنان سامان می 

 ضرورت پژوهش 
شییناختی هییر مکتییب  تحلیل جایگاه زن و مرد در نهاد خانواده، بدون توجه به مبانی فلسفی، حقییوقی و انسان 

فکری، تحلیلی ناقع و نارسا خواهد بود؛ زیرا هر نظام فکری، تلقی خاصی از انسان، غایو زنییدگی و نسییبو  
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یابیید. مکاتییب  طور مستقیم در تعریییف حقییوب و تکییالیف زن و مییرد بازتییاب می فرد با جامعه دارد و این تلقی به 
های بنیادین در مبییانی معرفتییی و فلسییفی، الگوهییای متفییاوتی از خییانواده و  اسلامی و غربی، به دلیل تفاو  

اند که پیامدهای عمیقی در ساختار اجتماعی و اخلاقییی جوامییع بییه همییراه  روابط میان اعضای آن ارائه کرده 
 .داشته اسو 

ترین تهدیییدا  اجتمییاعی مطییرح اسییو؛  عنوان یکییی از جییدی در عصر حاور، فروپاشییی کییانون خییانواده بییه 
گیری از ابیارهییایی چییون حقییوب بشییر، حقییوب کییودک، فمینیسییم و  جو با بهره های سلطه تهدیدی که جریان 

ای، در پی تعمیق و تثبیو آن هستند. در چنین فضییایی، بییازخوانی مبییانی حقییوب  های گسترده رسانه ظرفیو 
یابیید؛ چراکییه اییین بییازخوانی  شناختی، ورورتی دوچندان می ویژه با رویکرد انسان خانواده در مکتب اسلام، به 

 .تواند چارچوبی اصیل و عقلانی برای فهم حقوب زن و مرد و نسبو آن با فطر  انسانی فراهم آورد می 
و    کییریم، سیینو پیییامبر اکییرم   قییرآن دستیابی به این مبانی، مستلیم رجو  به منابع معتبر اسلامی، یعنی  

ها  ها، نامییه نظیر دارد؛ زیرا خطبییه البلاغه جایگاهی ممتاز و کم ، نهج قرآن عقل اسو. در منابع شیعی، پس از  
تنها بیانگر فضایل اخلاقی و عمق علمی ایشان اسو، بلکییه پیونیید  نه  های امیرالمؤمنین علی و حکمو 

؛  96و    130های  البلاغییه، خطبییه کنیید )نهج روشیینی حفییظ و تقویییو می مکتب تشیع با سیینو نبییوی را نیییی به 
 .( 1379پرور،  دین 

گیری شخصیو انسییان و سییلامو جامعییه  ، خانواده نهادی زیربنایی در شکل علی امام بر اساس دیدگاه  

مثابییه بنیییانی بییرای  آید. جایگاه خانواده نید ایشان فراتر از یییک نهییاد اجتمییاعی صییرف اسییو و به به شمار می 
هییای آن حضییر  بییر تنظیییم  شییود. سیییره و آموزه تربیو، رشد اخلاقی و تحقییق عییدالو اجتمییاعی تلقییی می 

حقوب و تکالیف زن و مرد بر پایه فطر ، عقلانیو و حکمو الهی استوار اسو؛ نگرشی کییه نییه بییر تبعیییض،  
بلکه بر عدالو، تناسب و تکامل متقابل تأکید دارد و در نهایو، سعاد  فردی و پویییایی اجتمییاعی را تضییمین  

 کند. می 

 پیشینه پژوهش 
حقوب خانواده و مبانی نظری آن، همواره کانون توجه پژوهشگران حوزه فقه، حقوب و علییوم اجتمییاعی بییوده  

هییایی ماننیید مبییانی حقییوب خییانواده در  توان به کتاب و در این زمینه آثار متعددی پدید آمده اسو. از جمله می 
،  ( 1388نیییا،  ، فلسییفه حقییوب خییانواده )حکمو ( 1392زاده اردبیلی و ذبیحی بیییدگلی،  اسلام و غرب )عظیم 
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اشییاره کییرد کییه هییر  (  1392نیییا،  و حقوب زن و خانواده )حکمو (  1376نظام حقوب زن در اسلام )مطهری،  
انیید. افیییون بییر اییین،  یک به تبیین ابعاد مختلف حقوب خانواده از منظرهای فقهی، فلسفی و حقوقی پرداخته 

و مبییانی  (  1394فر،  هایی همچون اصول و مبانی حقوب خانواده از دیدگاه شهید مطهری )سییلامی نامه پایان 
های نظییری و  اند برخییی از جنبییه کوشیییده (  1396تفاو  حقوب زن و مرد در خانواده در ایییران )ویییاءالدینی،  

 .کاربردی این مسئله را مورد واکاوی قرار دهند 
تییوان بییه  هایی صور  گرفته اسو که از آن جمله می نیی پژوها  های امیرالمؤمنین علی در حوزه آموزه 

در شییئون    علی امییام و سییلوک  (  1394)دیبند خسروی،    علی امام نامه خانواده آرمانی از دیدگاه  پایان 

اشاره کرد که بییه بررسییی الگوهییای رفتییاری و اخلاقییی  (  1393زاده،  البلاغه )یوسف خانوادگی با تأکید بر نهج 
طور  اند. با این همه، با وجییود غنییای اییین آثییار، پژوهشییی جییامع کییه بییه آن حضر  در عرصه خانواده پرداخته 

ب ییردازد، تییاکنون    علی امییام مند به استخراج مبانی حقوب خانواده از مییتن سیییره و کییلام  مستقیم و نظام 

 .انجام نشده اسو 
البلاغییه، درصییدد شناسییایی  کییریم و نهج   قییرآن ویژه  پژوها حاور با تکیه بر تحلیل منابع معتبر اسلامی، به 

کوشیید  اسییو و می   علی امییام شناختی حقوب خانواده و تبیین چارچوب حقوقی آن از منظییر  مبانی انسان 

دهی روابط خانوادگی و تحقق عدالو و تعادل اجتمییاعی روشیین  جایگاه نظری و عملی این مبانی را در سامان 
 سازد. 

 مبانی نظری 
های  بررسییی و تحلیییل حقییوب زن و مییرد در نهییاد خییانواده، بییدون تبیییین دقیییق مفییاهیم بنیییادین و کلیییدواژه 

رو، پییژوها حاوییر بییر سییه محییور اساسییی اسییتوار اسییو: حقییوب  پذیر نخواهیید بییود. ازاییین محوری، امکان 
شناختی و نقا تکمیلی زن و مرد. تبیییین اییین محورهییا مسییتلیم آن اسییو کییه در گییام  خانواده، مبانی انسان 

روشنی تبیین شود تا زمینییه فهییم منسییجم و علمییی مووییو   نخسو، چارچوب مفهومی و تعاریف بنیادی به 
 .فراهم آید 

 مبانی حقوق
کنیید و آور و مقامی اسییو کییه اعتبییار و ارزش قواعیید حقییوقی را تضییمین میمبنای حقوب، نیروی الیام

بییه بیییان دیگییر، عییاملی کییه (.  21، ص1375سییازد )کاتوزیییان،  شالوده قوانین هر نظام حقییوقی را می
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سییازد، همییان مبنییای حقییوب اسییو انسییان را بییه تبعیییو از قییانون و رعایییو قواعیید حقییوقی وادار می
شییود ؛ مفهومی که در فقه اسلامی از آن با عنوان »ملاکا  احکام« یییاد می(7، ص1375)کاتوزیان،  

یی همچییون هییاویژگیحقوقدانان برای مبانی حقییوب (. 174، ص1381)پژوهشکده حوزه و دانشگاه،  
اند و معتقدند این مبانی، در مییوارد ووع بودن توسط انسان قائلجامعیو، کلیو، محدودیو و غیرقابل

آوری قواعیید حقییوقی از آنهییا کننیید و مشییروعیو و الیییامگر ایفا میابهام یا سکو  قانون، نقا هدایو
شییود و هییر نظییام مثابه منبع الیام اجتماعی تلقی میگیرد. بر این اساس، مبانی حقوب بهسرچشمه می

یابیید. شناسییایی اییین حقوقی، اعم از دینی یا غیردینی، بر پایه اهداف و مبییانی خییاص خییود سییامان می
رود )تلخیییع از مبییانی، ابیییار اساسییی در تییأمین نیازهییای حقییوقی و اجتمییاعی جوامییع بییه شییمار مییی

و اصول مبانی حقییوب، اهمیتییی   هاویژگیرو، واکاوی دقیق  ازاین(.  170–169، صع1375کاتوزیان،  
هییای هییر نظییام را ای آن در اسلام و مکاتب غربی، ساختارها و چارچوببنیادین دارد و تحلیل مقایسه

 .آوردپوشان را فراهم میها و نقاب همآشکار ساخته و امکان درک تفاو 

 مبانی حقوق در اسلام و غرب
گذار اسو و در نظام حقوقی اسلام، این اراده همییان اراده تشییریعی خداونیید حقوب، بازتاب اراده قانون

شییود. اصییل دوم قییانون اساسییی جمهییوری متعال اسو که از طریق وحی الهییی بییه انسییان ابییلا  می
، بیییوو اهل کریم، سیینو پیییامبر اکییرم قرآناسلامی ایران نیی بر همین مبنا استوار اسو و 

دهنیید. در مقابییل، مبییانی حقییوب در های اصلی استنباب حقوب را تشییکیل میعقل و اجما ، چارچوب
پردازان و های نظریییههای تاریخی و اجتمییاعی بشییر بییوده و در پرتییو اندیشییهغرب عمدتا  حاصل تجربه

 .(17اراده حاکمان شکل گرفته اسو )همان، ص
مکاتب غربی در این زمینه رویکردهای متنوعی دارنیید؛ فمینیسییم بییر برابییری مطلییق زن و مییرد و نفییی 

 هییاارزش ، اومانیسم انسییان را معیییار و محییور همییه (86، ص1385کند )فرهمند، ولایو مرد تأکید می
، سکولاریسم جدایی دییین از عرصییه زنییدگی اجتمییاعی و حقییوقی را (31، ص1378پور،  داند )صانعمی

گرایی، گرایی و تجربییه، عقییل(78، ص1396زاده اردبیلییی و ذبیحییی بیییدگلی،  سازد )عظیییممطرح می
، و فردگرایییی و (85و  43، ص1387کنند )گاردنر، شناخو معتبر را به عقل و تجربه حسی محدود می

ن بییر اییی (.  43–42، صییع1377دهنیید )آربلاسییتر،  قییرار می  هییاارزش لیبرالیسم، اصالو فرد را کییانون  
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رنییع یییا اساس، حقییوب غربییی عمییدتا  بییر فییرد، عقییل و تجربییه متمرکییی اسییو و نقییا دییین در آن کم
شود، در حالی که حقوب اسلامی با نگاهی جامع، همه ابعاد زندگی انسان را در بییر شده تلقی میحذف

 .دهدگیرد و تأمین سعاد  دنیوی و اخروی را تو مان هدف قرار میمی
ویژه تبیییین جایگییاه زن و مییرد بییر پایییه مبییانی رو، تحلیییل مبییانی حقییوب خییانواده در اسییلام، بییهازاییین
توان نقا هماهنییع، متعییادل ناپذیر اسو؛ زیرا تنها از این رهگذر میشناختی، ورورتی اجتنابانسان

درسییتی مییداری و عییدالو اجتمییاعی بهو تکمیلی دو جنس را در پایداری نهاد خییانواده و تحقییق اخلاب
 تبیین کرد.

 شناسی در مکتب اسلام مبانی حقوق خانواده و انسان
هییای گیری هویییو، شخصیییو و کناترین بسییتر شییکلترین واحد اجتماعی و اصییلیخانواده بنیادی

آید. در زبان فارسی، »خانه« بییه معنییای محییل سییکونو و آرامییا و »خییانواده« بییه انسانی به شمار می
شود که بییه واسییطه پیونییدهای نسییبی یییا سییببی بییا یکییدیگر ارتبییاب دارنیید مجموعه افرادی اطلاب می

در زبان عربی نیی واژگانی چییون »عشیییره« و (.  1394، ص1388؛ معین،  8299، ص1373)دهخدا،  
البلاغییه نیییی مشییاهده کار رفته اسو و این معنا در نهج»عائله« برای اشاره به خانواده و خویشاوندان به

کنیید از »عشیییره« بییه معنییای خویشییان و پیونییدهای خییانوادگی یییاد می علیامامشود؛ آنجا که می

 .(23البلاغه، خطبه )نهج
شود و تمامی قوانین و مقییررا  باییید در از منظر حقوقی، خانواده واحد بنیادین جامعه اسلامی تلقی می

صییراحو در اصییل دهییم قییانون اساسییی جهو تسهیل تشکیل و تحکیم آن سامان یابد؛ اصییلی کییه به
جمهوری اسلامی ایران مورد تأکید قرار گرفته اسو. قانون مییدنی ایییران نیییی خییانواده را در دو معنییای 

و  862شود )مییواد متفاو  به کار برده اسو: معنای گسترده که شامل خویشاوندان نسبی و سببی می
، 1392ای که نییاظر بییه زن، شییوهر و فرزنییدان اسییو )صییفایی و امییامی،  ب.م( و معنای هسته  1032

ب.م(.  1105در همین چارچوب، ریاسو خانواده بر عهده شوهر قرار داده شده اسییو )مییاده (.  14ص
دانند که بر پایه ازدواج، روابط پایدار و کییارکرد تربیتییی شناسان نیی خانواده را نهادی اجتماعی میجامعه

، 1375پییذیری افییراد را بییر عهییده دارد )سییاروخانی، گیییرد و مسییئولیو تییداوم نسییل و جامعهشییکل می
 .(32، ص1377؛ کوئن،  255ص
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گوی نیاز جنسی نیسو، بلکه دارای اهییداف و در نگرش اسلامی، خانواده نهادی صرفا  زیستی یا پاسخ
–13، ص1395شییهری،  هایی عمیق در ابعاد روانی، اخلاقی و اجتماعی اسییو )محمییدی ریحکمو

کریم، خانواده را مایه آراما، مود  و رحمییو معرفییی کییرده و اسییتمرار نسییل انسییانی را از   قرآن(.  24
در روایییا  نیییی (.  165، ص1417؛ طباطبییایی،  11؛ فییاطر:11؛ شورا:21شمارد )روم:اهداف آن برمی

کییه پیییامبر عنوان یکییی از ارکییان دینییداری برجسییته شییده اسییو؛ چنانجایگییاه خییانواده و ازدواج بییه
 .(329، ص1407اند )کلینی الرازی، ازدواج را سبب حفظ نیمی از دین دانسته  اکرم

ای شییده بیو) (، بر نقا اجتماعی و پیونددهنده خییانواده تأکییید ویییژههمچنین در سیره و کلام اهل
ی دینییی هییاارزش خانواده را کانون انسجام اجتماعی و انتقییال   و امام روا  اسو. امام هادی

از اییین منظییر، هییدف (. 373، ص1407؛ کلینییی الییرازی، 205، ص1370انیید )طبرسییی،  معرفی کرده
شییهری، غایی خانواده تحقق توحید، پرورش نسل مؤمن و اعتلای جامعه اسلامی اسو )محمدی ری

 .(288تا، صجمهور، بی؛ ابن  بی22، ص1395
ترین نهییاد اجتمییاعی، نقییا بنیییادینی در انتقییال ترین و در عین حال قییدیمیعنوان کوچکخانواده به

کند و از این طریق در قدر  ملی و توسعه اجتماعی پذیری ایفا میاخلاب، فرهنع، تعاون و مسئولیو
نیییی تحکیییم بنیییان خییانواده،  علیامامدر کلام (.  15، ص1392تأثیرگذار اسو )صفایی و امامی،  

مثابییه محییور تربیییو، عییدالو و رشیید شرب تعالی فردی و سلامو اجتماعی دانسته شییده و خییانواده به
شییناختی و روشنی پیوند عمیییق میییان مبییانی انساناخلاقی جامعه معرفی گردیده اسو؛ نگرشی که به
 سازد.نظام حقوب خانواده در مکتب اسلام را آشکار می

 خداباوری 
ای فطری دارد و انسان، پیا از هییر اسییتدلال نظییری، بییه اقتضییای خداباوری در مکتب اسلام ریشه

انگیی آفییرینا خییود گییواهی کند. نظم شگفوسرشو الهی خویا به وجود خدای سبحان اذعان می
ر اسو؛ چنان اطِرِ فرماییید: »کییریم می  قییرآنکییه  روشن بر وجود خالقی حکیم و مدب  كٌَّ فَِ هِ عَِ فِِ  اللََِّ

َ
أ

رْضِ«
َ
مَاوَاِ  وَالِْ ََِِّ (. 116، ص1395نیییییا و رنجکییییا آدرمنابییییادی، طیب( )10)ابییییراهیم:  ال ِِ

يُ  نیی با تأکید بر بییداهو توحییید، خداونیید را »  امیرالمؤمنین ثُّ الْمُبِِ « معرفییی کییرده و حقیقییو الْکَِ
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البلاغییه، دانیید )نهج« را امری فطییری و برآمییده از ژرفییای وجییود انسییان میلا إله إلا اللهاخلاص در »

 .(109خطبه  
پردازد و هرگونه با رویکردی کاملا  تنییهی به تبیین توحید ذا  الهی می  علیامام،  154در خطبه  

کنیید. از منظییر ایشییان، مفییاهیم و امکان ادراک حسی یا احاطییه مفهییومی بییر ذا  خداونیید را نفییی می
اوصاف ذهنی، به دلیل وابستگی به تحدید، ترکیب و سنخیو با مخلوقییا ، تییوان وصییول بییه حقیقییو 

ای مسییتلیم تمثیییل اسییو، در گیریذا  الهی را ندارند؛ زیرا هر تحدیدی ملازم بییا تشییبیه و هییر انییدازه
باشد. عقل، هرچنیید ابیییار ادراک کلیییا  اسییو، در برابییر الوجود از هر دو منیه میحالی که ذا  واجب

یابد. بییا اییین همییه، راه معرفییو رسد و راهی به کنه ملکو  نمیعظمو الهی به نهایو توان خویا می
گییردد. شییود، بلکییه از مسیییر شییناخو افعییال و آثییار الهییی گشییوده میطور کامییل مسییدود نمیالهی بییه

کنیید کییه در همین راستا، با استناد به نمونه آفرینا خفاش، بییه نظییامی حکیمانییه اشییاره می  امام

برخلاف قاعده عمومی موجودا  زنده، در آن تاریکی منشأ کارکرد و نور موجب اختلال اسییو؛ مثییالی 
نیاز از الگو و معییین که دلالتی روشن بر توحید افعالی و حکمو بالغه الهی دارد و خالقیتی مستقل، بی

کند که راه شییناخو خداونیید شناختی تأکید میسان، خطبه بر این اصل معرفوسازد. بدینرا آشکار می
مندی افعییال الهییی نه ادراک حسی و نه تصور ماهوی، بلکه تنییه ذا  و تأمل عقلانی در نظم و غایو

 .(330–328اسو )ابن میثم، صع  
منیید، روح خییداجوی انسییان را در غیییاب نیییی بییا بیییانی عمیییق و نظام 49در خطبییه  امیرالمییؤمنین

ی، شییاهدی بییر حضییور و وجییود خداونیید میحجاب لًَمُ دانیید: »هییای مییاد  عِِْ
َ
هُ أ َِِ هَدُ ل ذِ  تَشِِْ َِِّ ظَ ال ُِِ فَه

شییود و بییر نییاتوانی …«. در این خطبه، توحید ذا  و فعل الهی با رویکردی تنییهییی تبیییین میالْظُجُظد

گییردد؛ زیییرا بنیادین اوصاف، حواس و حتی عقل نظییری از احاطییه بییر حقیقییو ذا  خداونیید تأکییید می
هرگونه تعریف و تحدید، مستلیم تشبیه و ترکیب اسو، حال آنکییه ذا  الهییی هییویتی مطلییق و بسیییط 

تنها ادراک حسییی، بلکییه وصییول دارد و از هرگونه همانندی با مخلوقا  منیه اسو. عظمو الهییی، نییه
سازد؛ هرچند بییاب معرفییو از طریییق تأمییل در افعییال و آثییار الهییی عقل به کنه ملکو  را نیی ممتنع می

 .همچنان گشوده اسو
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آن را شاهدی بر حکمییو  نمونه برجسته این معرفو افعالی، تحلیل آفرینا خفاش اسو که امام

اش بییرخلاف قاعییده شییمارد؛ موجییودی کییه نظییام ادراکییی و زیسییتیپنهان و تییدبیر متفییاو  الهییی می
عمومی جانداران سامان یافته و تاریکی برای او منشأ هییدایو و معییاش، و نییور عامییل اخییتلال اسییو. 

هییا و پیونیید زیسییتی مییادر و فرزنیید، همگییی دلالییو بییر خییالقیتی تفاو  در کارکرد حییواس، سییاختار بال
در ادامه، این بییینا  مندی دقیق دارد. امامنیاز از مشور  و الگو، و برخوردار از غایومستقل، بی

های اجتمییاعی، حفییظ نفییس در مسیییر زند و در بستر فتنییهتوحیدی را به ساحو عمل و تاریخ پیوند می
کنیید، هرچنیید اییین مسیییر بییا حق و تبعیو از امام را تنها راه نجا  و وصول به »راه بهشو« معرفییی می

هییای شخصییی در برابییر حییق، نشییان دشواری و تلخی همراه باشد. اشاره به واقعه جمییل و نقیید انگییه
های ظاهری، موجب مسئولیو و دهد که انحراف از توحید عملی و ولایو، حتی در پوشا حرمومی

سان، خطبه وحدتی معرفتی میان تنییه ذا  الهی، شییناخو حکمییو در رسی الهی اسو. بدینحساب
کند و توحییید را از سییط: نظییری بییه عرصییه اخییلاب، سیاسییو و خلقو و التیام عملی به دین برقرار می

 .(170–167، صع  1دهد )شوشتری، جتاریخ امو امتداد می
گییاه بییه کریم نشان می  قرآنافیون بر این،   دهد که حتی در شییرایط بحییران و اوییطرار، انسییان ناخودآ

یَ  گردد: »سوی خدا بازمی هُ الِدل يَ  لَِ هَ مُخْلِ ِِ ظُا اللَِّ كِ دَعَِ ظا فِِ  الُْ،لِْ إِذَا رَكِبُِ (. 65…« )عنکبییو : فَِ

نیییی چییییی جییی تقویییو و بیدارسییازی همییین پیونیید فطییری میییان انسییان و  رسالو پیامبران الهی

های فکری و حقوقی ی از جملییه نظییام رو، باور یا انکار خداوند، زیربنای همه نظامخداوند نیسو. از این
صییراحو در اصییل دهد. در نظام جمهوری اسلامی ایران نیییی اییین مبنییا بهحقوب خانواده ی را شکل می

دوم قانون اساسی انعکاس یافته اسو؛ اصلی که ایمان به خدا، وحی الهی و تشریع مبتنی بر حکمییو 
 داند.الهی را اساس مشروعیو حقوب و قوانین می

 بینیفرجام
بینی توحیدی اسییلام، اصییلی بنیییادین و زیربنییای بینی یا باور به بازگشو و پایان نهایی، در جهانفرجام

شود. انسان جیئی از نظام حکیمانه هستی اسو و با هدف تعیین حقوب و تکالیف انسان محسوب می
بازگشو به خداوند آفریده شده اسو. اییین اصییل در نظییام حقییوقی جمهییوری اسییلامی نیییی بییه عنییوان 

ا إِلَيِهِ رَاجِعِظنمبنای اساسی لحاظ شده اسو. در این چارچوب، آیه » إِنَِّ هِ وَ ا لِلَِّ ( بییه 156« )بقییره:  إِنَّ
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نیییی مییورد تأکییید قییرار  علیامییامروشنی بر مبد  و معاد الهی انسان دلالو دارد. این مضمون در کلما  
البلاغه، حضر  با استشهاد به همییین آیییه، بییه تبیییین تعلییق نهج  95که در حکمو  گرفته اسو؛ چنان

پردازند. بر اییین اسییاس، انسییان مملییوک وجودی انسان به خداوند و بازگشو نهایی او به سوی حق می
یابیید )مکییارم حقیقی خداوند اسو و حیا  او در قوس نیول و صعود، در چارچوب اراده الهییی معنییا می

 (.55–53، صع  3، ج 1375شیرازی،  
شود؛ یعنی عمر انسان، خییواه این مفهوم از طریق حرکو ناگییر انسان بر مرکب شب و روز تکمیل می 

 .شودبخواهد یا نخواهد، در حال س ری شدن اسو و به سرآمد خود نیدیک می
شییدن ناظر به حقیقو فناپذیری انسییان و نیدیک  علیامامهای  تفسیر »غایب« و »قادم« در آموزه

آور سعاد  یا شقاو  انسییان اسییو. بییر همییین اسییاس، تأکییید به سرآمد حیا  اسو؛ سرآمدی که پیام
ة« ورور  آمادگی برای بازگشو نهایی را نشان می د  دهد. این آمییادگی همییان زاد و امام بر » فضل الع 

نیی آن را حصیین، حییرز و   علیامامآن را »خیر الیاد« معرفی کرده و روایا     قرآنتوشه تقواسو که  

بنابراین، زندگی محییدود انسییان و مملییوک (.  55–53، صع3اند )مکارم شیرازی، جس ر مؤمن دانسته
کند که تنها راه حفظ نفس و تأمین سعاد  در بازگشو نهایی، فراهم کییردن تقییوا و بودن او، اقتضا می

 .گیری از امکانا  دنیا در مسیر زندگی اسوبهره
نْيَاکنند: »تصری: می  علیامامالبلاغه،  نهج  31در نامه   مَا خُلِقْتَ لِلْْخِرَةِ لَا لِلِدُّ «. اییین نامییه بییا إِنَّ

بیانی منسجم و مبتنی بر مبانی وجودشییناختی و اخلاقییی، ناپایییداری ذاتییی دنیییا و فناپییذیری انسییان را 
و و اراده انسییان را بییه سییوی آنچییه بییاقی و زوالیییادآور می کنیید. ناپییذیر اسییو، هییدایو میشییود و همیی 

کند؛ اقامتگییاهی موقییو و گییذرگاهی اوییطراری دنیا را »منیل قَلعه« و »دار بلغه« معرفی می  امام

در مسیر بازگشو به »دار القرار«. مرگ حقیقتی گرییناپذیر اسو و انسان بییه ناچییار بییه حسییاب اعمییال 
نهادن آن در برابر دیدگان، شرب بیییداری و مصییون مانییدن از رو، یاد مرگ و پیارسد؛ ازاینخویا می

 .غفلو و هلاکو در حال گناه اسو
با هشییدار نسییبو بییه فریییب دنیییا، سیییمای اهییل دلبسییتگی بییه آن را ترسیییم   علیامامهمچنین،  

کنند. نتیجییه های حیوانی میکند؛ کسانی که عقل و هدایو خود را قربانی حرص، شهو  و رقابومی
کردن آرزوهییا و حفییظ عملی این بینا، دعو  به اعتدال در طلب دنیا، التیام به کسییب حییلال، کوتییاه
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مانیید، و در کسبی محروم میانجامد و نه هر پاک ها به روزی میکرامو نفس اسو؛ زیرا نه همه تلاش 
، 2، ج1378نهایو، ارزش نفیس نفس انسانی هرگی با متا  زائل دنیییا قابییل معاووییه نیسییو )کاشییانی

 .(390–386صع
البلاغه نیییی مووییو  قیامییو و بازگشییو انسییان بییه نهج  230و    166،  156،  108،  85،  82های  خطبه

اند تا روشن شود حیا  انسان محدود به دنیا نیسو و حقوب و تکالیف الهی، سوی خدا را تشری: کرده
 اند.مبتنی بر غایو آفرینا و بازگشو نهایی، تعیین شده

 آفرینش هدفمند هستی
غییایتی از آن نفییی در چارچوبی هدفمند و حکیمانه ترسیم شییده و هرگونییه عبییش و بی  قرآنآفرینا در  

رْضَ… لاعِبِيَ  که »گردیده اسو؛ چنان
َ
ماَ  وَ الِْ « )ص: 38« )دخییان:  وَ ما خَلَقَْ ا الَ َّ لا  ( و »…بییاط 

مندی خلقو دلالو دارند. در تبیین این معنا، مفسران »باطییل« را بییه امییری فاقیید غایییو ( بر غایو27
رو، نظام هستی بر محور حق و غایییو ثمر و ناپایدار اسو؛ ازایناند که تحقق آن بیحقیقی تفسیر کرده

(. افیون بر این، هماهنگی و انسییجام در سییاختار 259، ص  17ب، ج  1417استوار اسو )طباطبایی،  
نمِ  مِ  تَ،ِاوٍُ  ای از حکمو الهی دانسته شده اسو: »عالم، نشانه ( 3« )ملییک: ما تَرَ ف  خَلْثِ الرََّ

تْقََ  كَُ َّ عَ ٍ  و »
َ
ذَ أ هِ الََّ نقصی آفرینا دلالییو دارنیید ( که بر اتقان، استواری و بی88« )نمل: صُْ شَ اللََّ

؛ راغب اصییفهانی، 190، ص  1396زاده اردبیلی و ذبیحی بیدگلی،  ؛ عظیم352، ص  1336)کاشانی،  
 (.646ب، ص 1412

شییود؛ بییدین معنییا کییه هییر ای از فیض و احسان عام الهییی معرفییی میمثابه جلوهدر ادامه، آفرینا به
گردد و منع فیض از مبیید  فیییا ، مسییتلیم نقییع و مند میموجود  دارای قابلیو، از افاوه وجود بهره

ا شود. این معنا در آیه »بخل اسو که از ذا  الهی محال دانسته می کَ مَکْاِظرا َّ
بِِ « وَ ما كانَ عَ اُ  رَ

، ص 1377( انعکاس یافته و بر عمومیییو و اسییتمرار فیییض الهییی تأکییید دارد )مطهییری،  20)اسراء:  
(. بر این اساس، اصییل آفییرینا از منظییر عقلییی نیییی 350، ص 1363؛ حسینی شاه عبدالعظیمی، 17

شود؛ زیرا افاوه وجود، انتقال از عییدم بییه هسییتی بییوده و سییایر گامی بنیادین در مسیر کمال تلقی می
زاده اردبیلی و ذبیحی بیییدگلی، گردند )عظیمهای الهی در امتداد همین مسیر تکاملی تفسیر میبرنامه
 (191، ص 1396
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هییا بییا اراده ها و زمین و هماهنگی کامییل آنالبلاغه تصویری جامع از آفرینا آسماننهج  142خطبه  
سییازد. نهایییو خداونیید را آشییکار میدهد؛ تصویری که وحد  هدف خلقو و حکمییو بیالهی ارائه می

داند، نه برای منفعو خود، بلکه برای اجییرای ها و زمین را مطیع و فرمانبردار میآسمان  علیامام

اراده خالق و برقرارکردن نظم کیهانی. خورشید، مییاه و سییتارگان در مییدارهای مشییخع قییرار دارنیید تییا 
های طبیعییی و ها معین شود. زمین نیی با جریانها و جریان زندگی انسانشب و روز، گذر زمان، فصل

آورد. همییه مظییاهر طبیعییو در خییدمو ور برای زندگی فراهم میهای خروشان، بستری امن و بهرهآب
 .(132–130کنند، نه به اختیار خود )بیضون، صعمصال: انسان و تحقق اراده خداوند فعالیو می

کند کییه هییر موجییود انییدازه، اجییل و کتییابی معییین دارد )خطبییه در فراز دیگری تأکید می  علیامام

نیییاز ارائییه ایشان تصویری عمیق از نظم و حکمو الهییی و رابطییه انسییان بییا آفریییدگار دانییا و بی(.  182
ها و زمین اسییو و همییه امییور، از زمییان و مکییان تییا های آسماندهد. خداوند مالک مطلق گنجینهمی

و فرشییتگان   ، پیییامبرقییرآنها، با دقو ثبو و محفییوظ اسییو.  احکام دینی و مسیر هدایو انسان

بخشند و اعمال انسان تحو نظییار  دقیییق الهییی ابیارهایی هستند که این نظم و هدایو را تحقق می
 .شودثبو می
های طبیعی، خورشید و ماه و شب و روز همه مطیع فرمان خداونیید هسییتند و ها، زمین، جریانآسمان

در خدمو انسان و مصال: او قرار دارند؛ بدون آنکه خداوند به انسییان نیازمنیید باشیید. اییین نظییم دقیییق 
گیری کنیید، از دهیید زمییان را انییدازهای از علم، قدر  و رحمو الهی اسو که به انسان امکان میجلوه

 .های مادی و معنوی بهره گیرد و در پرتو حکمو و فضل الهی به رشد و کمال برسدنعمو
انسان در این جهان گذرا مسئول و پاسخگوسو و مأمور اسو تا با تقوا، شییکرگیاری، انفییاب و مراقبییو 
از جان و مال خود، برای بازگشو به سرای باقی و کسب کرامو جاودانه آماده شود. خداوند بییا آزمییون 

سنجد و کسانی که در مسیر هییدایو حرکییو های زندگی، نیکوکاری و شایستگی انسان را میو فرصو
شوند و از رنییج دنیییا و عییذاب آخییر  در امییان خواهنیید و فرشتگان همنشین می  کنند، با پیامبران

ها و گییذرایی زنییدگی دنیاسییو و وییرور  یییادآور محییدودیو فرصییو علیامییامهییای بییود. آموزه

، 2کنیید )بیهقییی نیشییابوری، جگیری از توان و امکانا  انسان در مسیییر خیییر و تقییوا را گوشییید میبهره
 .(126–120صع
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برجسته اسو، وحد  میان علم، قدر  و فضل الهییی و نقییا   علیامامدر نهایو، آنچه در کلام  

رسیید، ناشییی از حکمییو و فضییل خداونیید اختیار و مسئولیو انسان اسو؛ هر نعمتی که بییه انسییان می
هییا و اسو، نه وعف یا نیاز او. شییناخو جایگییاه خییویا و پیییروی از تعییالیم الهییی، انسییان را از تاریکی

 سازد.بخشد و به نور، کرامو و قرب الهی رهنمون میها رهایی میفتنه

 آفرینش هدفمند انسان
آفرینا انسان در اندیشه اسلامی، امری هدفمند و مبتنی بر حکمو الهی اسو و از هرگونییه عبییش و 

ه دانسته میبی ثَ فرماینیید: »بییا بیییانی مییوجی و ژرف می  علیامامشود. در این راستا،  غایتی منی  فَمِا خُلِِ
منییدی آفییرینا انسییان و روشیینی بییر غایو(؛ بیییانی کییه به376البلاغییه، حکمییو …« )نهجامرلٌا عَبَثاا 

معناداری حیا  او دلالو دارد. بر این اسییاس، انسییان در منظومییه خلقییو، موجییودی دارای مقصیید و 
، ص 1377)ترجمییه: زمییانی،  .شییودمسئولیو اسو و حیا  او در چییارچوب حکمییو الهییی تفسیییر می

1003) 
دهیید و آشییکار …« که تصویری جامع از نظم و هدفمنییدی زنییدگی انسییان ارائییه میلم یَخْلُقْکُمْ عَبَثاا و »

کننیید کییه انسییان بییرای تأکییید می  علیامییامهییدف و عبییش نیسییو.  سازد که حیییا  انسییان بیمی

پرهییکاری، فرمانبرداری و نیکوکاری آفریده شده و تمامی اعمال او تحو نظار  و ثبییو دقیییق الهییی 
نیاز و ستوده اسو و نیازی به یاری یا قر  انسان ندارد. تمییام نعمییا  و امکانییا  قرار دارد؛ خداوند بی

ای بییرای آزمییودن انسییان و سیینجا هییا، وسیییلهها و تواناییدنیا، از دارایی و فرزندان گرفته تا فرصییو
 .شایستگی و نیکوکاری اوسو

ای برای آزمییون و پییرورش فضییایل انسییان اسییو و انسییان بییا پرهیییی از گنییاه، تییلاش زندگی دنیا عرصه
توانیید بییه کرامییو و قییرب خالصانه برای خدا، انفاب، مراقبو از جان و مال، و دوری از دنیاپرسییتی، می

های دنیییا و آتییا آخییر  هییا و آسیییبو فرشییتگان از رنج الهی نائل شود و در همراهی با پیامبران

ای برای آخر  اسو و مسیییر ای برای دنیا و هم توشهمحفوظ بماند. اعمال صال: انسان، هم سرمایه
کمال او در چارچوب حکمو و عدالو الهی قرار دارد؛ هر لحظه و هر عمل انسان هدفمند و سنجیده 

هییا، نقییا خییود را در گیییری از نعمواسو و زندگی او فرصتی اسو تا با شناخو جایگاه خویا و بهره
 .(85و   63،  186های  ؛ خطبه298–297نظام آفرینا به بهترین نحو ایفا کند )طالقانی، صع
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اةَ یکی از اهداف اصلی آفرینا، آزمایا انسان و ظهور کمییالا  اوسییو: » ظَْ  وَالْکَيَِ ثَ الْمَِ ذَِ خَلَِ الَِ
نَْ ُ  عَمَلً

َ
کُمْ أ یَُّ

َ
و دنیییا عرصییه امتحییان اسییو: (  152، ص.1417طباطبایی،  ( )2« )ملک:لِيَبْلُظَكُمْ أ

ا» نْتُمْ مُخْتَبَرُونَ فِيهَا  وَ مُکَاسَبُظنَ عَلَيْهَِ
َ
البلاغییه زنییدگی انسییان را بییدین ترتیییب، نهج(.  82« )خطبییه  أ

کند کییه در شده معرفی میداند و انسان را موجودی مختار، مسئول و پروردهشده میهدفمند و حساب
هییا، بییا نظییم و دقییو قبضه علم و قدر  خداوند قرار دارد و تمامی امور او، از عمییر و اعمییال تییا پاداش 

 .شودالهی محاسبه و ثبو می
انسان در این جهان فرصو تجربییه، تأمییل و رشیید فضییایل را دارد. دنیییا بییا ظییاهر دلربییا و بییاطن فریبنییده،  

هییای مییرگ و عییذاب  ای برای آزمایا انسان اسو و بدون تقوا و توجییه بییه حسییاب آخییر ، بییه دام وسیله 
ای بییرای رشیید، اندیشیییدن، پنییدگیری و عمییل صییال:  شود. هر نعمو و توانایی، فرصو و توشه گرفتار می 

اسو و هر مصیبو، بیماری و رنج، هشداری برای بازگشو به خدا و آماده شدن بییرای قیامییو. انسییان بییا  
های عمییر  گیری درسییو از فرصییو پرهیی از گناه، عمل خالصانه برای خدا، مراقبو از جان و مال، و بهره 

 .های دنیا و قیامو محفوظ دارد و به قرب و کرامو الهی دسو یابد ها و آزمون تواند خود را از رنج می 
هییا و دهنیید کییه غفلییو و تسییلیم شییدن در برابییر هوس همچنین هشییدار می  علیامامهای  خطبه

کشاند. جوانان و تندرستان در شادی و شییادابی و همییه های زودگذر، انسان را به فنا و نابودی میلذ 
شوند که دنیا گییذرا ها در طول عمر، با نیدیک شدن مرگ و تجربه بیماری و وعف، یادآوری میانسان

برنیید اند، نه از عمل صال: بهره میو فریبنده اسو. کسانی که در مسیر هوس و دنیاپرستی گرفتار شده
رسییند و فرصییو شوند؛ فجایع مرگ و پیامدهای آن ناگهانی فییرا میو نه از لغیش خود عذر پذیرفته می

 .ماندجبران باقی نمی
گذراند و هر مرحلییه فرصییتی بییرای رشیید، پنییدگیری،  انسان در طول حیا  خویا مراحل گوناگونی را می 
ای بییرای کمییال  شود. هر نعمو و هر توانایی، توشییه تقوا و آماده شدن برای بازگشتگاه نهایی محسوب می 

انیید؛ تنهییا بییا پایبنییدی بییه آن، انسییان از  انسان اسو و مسیییر او همییان راهییی اسییو کییه پیشییینیان پیموده 
یابیید.  هییای دنیییا رهییایی می ها و مصائب عبییور کییرده و بییا هوشیییاری، تقییوا و عمییل صییال:، از دام لغیشگاه 

ای بییرای جییاودانگی  گیری درسییو از عمییر، توشییه فرصو زندگی باید غنیمو شمرده شود تا انسان با بهره 
البلاغییه اییین اسییو کییه  های نهج ترین پیییام خطبییه فراهم آورد و به پاداش و قرب الهی دسو یابیید. نهییایی 
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سییازی بییرای بازگشییتگاه ابییدی  ای برای آزمون، رشیید و آماده زندگی انسان هدفمند و هر لحظه آن وسیله 
های خطرنییاک دنیییا  ها و گییذرگاه توان از فریب اسو و تنها با خردورزی، تقوا، پرهییکاری و عمل صال: می 

 .( 394–380، صع 1عبور کرد و در مسیر کمال انسانی و قرب الهی گام برداشو )بیهقی نیشابوری، ج 
ةگیییرد: »هییا و فرزنییدان نیییی صییور  میآزمون انسان از طریییق دارایی مْ فِتْ َِ وْلادُكُِ

َ
ظالُکُمْ وَ أ مِْ

َ
« إِنمِا أ

هُ شناخو آفریدگار و توحید، هدف دیگییری از آفییرینا انسییان اسییو: »(.  90حکمو  ( )28)انفال: اللََِّ
دیرٌ  ِ َّ عَِ ٍْ  ََِ هَ عَلَِ  كُِ نََّ اللََِّ

َ
ظا أ ذ  خَلَثَ سَبْشَ سَماواٍ … لِتَعْلَمُِ در   علیامییام(.  12« )طییلاب:الََّ

کنند که انسان از آغاز تحو مراقبو خداوند اسو و شناخو آفریییدگار بیان می  230و    162های  خطبه
رَ…« )خطبییه از طریق نظم و حکمو خلقو میسر می اع  ه  الْمَشییَ یر  ع 

تَشییْ اییین بخییا از (. 230شییود: »ب 
نیییازی و اسییتقلال مطلییق خداونیید ارائییه البلاغییه تصییویری عمیییق و جییامع از یکتییایی، ازلیییو، بینهج
الوجود، ازلییی و مسییتقل اسییو؛ هیییچ زمییان، مکییان، حرکییو، سییکون، اجیییاء، دهد. خداوند واجبمی

سییازد و تمییامی صییفا  و صییفا  محدودکننییده یییا تغییییر و تحییولی او را محییدود، تعریییف یییا متییأثر نمی
نیازند. شییناخو خداونیید بییا ابیارهییای مییادی، حییواس انسییانی یییا قیییاس کمالاتا کامل، مستقل و بی

ذهنی ممکن نیسو و هرگونه تصور، تشبیه یا قیاس تنها به آثار و مظاهر او تعلییق دارد و قییادر بییه درک 
 .ذا  مطلقا نیسو

ها و موجودا  را بدون نمونه یییا زحمییو آفرییید و ها، چشمهها، درهآفریدگار جهان، زمین، آسمان، کوه
کنیید؛ هیییچ موجییودی در ها را با علم، قییدر  و حکمییو خییود حفییظ مینظم، استواری و هماهنگی آن

توانیید او را محییدود یییا متییأثر سییازد. آفرینا، نگهداری یا نابودی خود نقشی نییدارد و هیییچ چییییی نمی
ها و نظم طبیعو، از نور و ظلمو تا حییرار  و سییرما، رطوبییو و خشییکی، آفرینا تضادها، هماهنگی

های متضاد، گواه علم، حکمو و اراده مطلق اوسو. خداوند پس از آفرینا جهان، ها و ترکیبچرخه
گردانیید؛ آن را با لطف و تدبیر خود نگاه داشو و پس از پایان آن، بدون نیاز به موجودی یا ابیییار، بازمی

نهایو اوسییو. او از هرگونییه این بازگشو نه ناشی از نیاز یا نقصان، بلکه جلوه غنای بالذا  و قدر  بی
ه  کیفیو، تشبیه، فرزندگیری، تماس جسمانی، تغییر، حرکو، تولد، ادراک حسی و تصورا  ذهنی منی 
اسو و سلطنو، علم و قدرتا مطلییق و مسییتقل از زمییان، مکییان و هییر موجییود دیگییر اسییو؛ تمییامی 
موجودا  وابسته به تدبیر، قدر  و اراده او هستند و بازگشو همه امور به سوی او، اسییتمرار یگییانگی، 

 .(269–266سازد )دنبلی خویی، صعنیازی مطلقا را نمایان میاستقلال و بی
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دُونِ عبودیو و پرستا خدا نیی هییدف دیگییر آفییرینا اسییو: » نِسَ إِلَاَّ لِيَعْبُِ َ َّ وَ ااِْ تُ الْجِِ ا خَلَقِْ « وَ مَِ

تأکید دارند که اطاعییو خداونیید و پرهییکییاری  207و  182های در خطبه  علیامام(.  56)ذاریا :

کند. عبودیییو صییفتی درونییی و بنیییادین اسییو و عبییاد  ظییاهری مسیر رستگاری انسان را فراهم می
رحمییو الهییی (.  111تا، ص.؛ سبحانی تبرییی، بی17، ص.1386پذیر اسو )قرائتی،  بدون آن آسیب

انیید کییه فرموده  یابیید؛ امییام صییادبنیی از اهداف آفرینا اسو و تنها در سایه عبودیو تحقییق می

مندی از رحمو خییود آفریییده و اییین رحمییو شییامل کسییانی اسییو کییه در ها را برای بهرهخداوند انسان
 .(13تا، ص.؛ صدوب، بی119–118مسیر عبودیو قرار دارند )هود:

عنوان شییاخع مهییم پیییروی از مسیییر الهییی و بر کنترل شهو  و هییوای نفییس بییه  امیرالمؤمنین

ٌِ دستیابی به سعاد  تأکید دارند: » ي مْ وَ نَجِِ اهِدٌ لَکُِ ا عَِ نَِ
َ
هِ… أ سْلًَمِ یَایَةا فَانْتَهُظا إِلَ  یَایَتِِ ِ

ْ
وَ إِنَّ لِِ

ْ کُمْ  کند کییه بییر ای منسجم از »ایمان عملی« ارائه می«. این گفتار امیرالمؤمنین منظومهیَظْمَ الْقِيَامَةِ عَِ

گاهانییه بییه فرجییام انسییان. ایمییان  سه رکن بنیادین استوار اسو: عمل صال:، استقامو پایدار و توجییه آ
حقیقتی فراتر از اقرار زبانی اسو و ارزش آن به پایییداری عملییی بییر فییرائض، صییبر در مسیییر طاعییو و 

 .شود؛ زیرا معیار نهایی، کیفیو پایان زندگی و چگونگی خاتمه انسان اسوالتیام به تقوا سنجیده می
کنند که ثبا  در مسیر بندگی و عمل صال:، مایه بشار  الهی و آراما نهایی تأکید می  علیامام

عد اخلاقی، محور اصلی خودسازی و مراقبو نفس اسو و مهییار زبییان شییرب تحقییق  انسان اسو. در ب 
رود؛ زیرا سلامو دینییی و امنیییو اجتمییاعی در گییرو پییاکی دسییو از تعییدی و تقوای واقعی به شمار می

سلامو زبان از تعر  بییه حقییوب و آبییروی دیگییران اسییو. ایمییان اسییتوار، زاییییده دل اسییتوار و زبییان 
 .شده اسومهار

عد فقهی و اجتماعی،   سازند که حییلال و کنند و روشن میبر ثبا  شریعو تأکید می  علیامامدر ب 

پییذیرد. جامعییه انسییانی یییا بییر حرام تابع اراده الهی اسو و با عرف، بدعو یا دگرگییونی زمییان تغییییر نمی
برهان خواهد شیید؛ دلیل و بیشریعتی روشن و مستند به حجو الهی استوار اسو، یا گرفتار بدعتی بی

ترین ابیییار هییدایو کییریم در اییین منظومییه عییالی  قییرآنو بدعو، فاقد هرگونه مشروعیو دینییی اسییو.  
دهنده غبییار هییا، سرچشییمه دانییا و صیییقلبخا بییرای دلشود؛ ریسمانی استوار و حیا معرفی می

هییای بیییدار و انیید؛ زیییرا تنهییا دلمنییدان واقعییی از اییین هییدایو اندک غفلو و شبهه. با اییین حییال، بهره



     

251 

  ی مبان 
خت 

شنا
ان 

نس
ا

  ی 
هج 

ر ن
د د

مر
ن و 

ق ز
قو

ح
غه 

لبلا
ا

 

251 

گاهانه از بدی اسو؛ پذیر میآزمون توانند از آن سود برند. وظیفه مؤمن، تقویو فعالانه نیکی و دوری آ
 .سلوکی معتدل که از افراب و تفریط پرهیی دارد

کننیید: شییرک پردازند و آن را به سه نو  تقسیم میهمچنین به مسئله عدالو و ستم می  علیامام

های شخصی که در دایره بخشایا قرار دارنیید؛ و تعییدی بییه حقییوب شود؛ لغیش که هرگی آمرزیده نمی
شییود گذرد. در تبیین مغفر  الهی نیی تأکییید میبندگان که رهاشدنی نیسو و خداوند از حق مردم نمی

که آمرزش گاهی به معنای رفع کیفر نیسو، بلکه به معنای پوشاندن و رسییوا نشییدن در پیشییگاه الهییی 
 .کنند، دقیق نیستندهایی که مسئولیو گناه را نفی میاسو؛ بنابراین برداشو

هرچنیید    -دارند و همبستگی بییر محییور حییق را از تفرقه و ناپایداری دینی برحذر می  علی امام در پایان، 

دهند. سعاد  حقیقی متعلق به کسی اسییو کییه بییه اصییلاح  بر پراکندگی در باطل ترجی: می  -ناخوشایند 
ای سییاده و پییاک پیییا گیییرد و جامعییه را از آسیییب  جویی دیگران بازایستد، زندگی خویا ب ردازد، از عیب 

کند که نجا  امییری کییاملا  شخصییی اسییو و  خود ایمن سازد. گفتار حسن بصری و طاوس نیی تأکید می 
ها و نییه حییال دیگییران جییایگیین خودسییازی،  هر انسان تنها مسئول سرنوشو خویا اسییو؛ نییه انتسییاب 

پذیری فییردی و تقییوای عملییی اسییو  شییود. معیییار رهییایی، مسییئولیو مراقبو نفییس و اصییلاح عمییل نمی 
 .( 37–25، صع 10الحدید، ج  بي )ابن 
دهد که کسانی که بر ایمان بییه خییدا اسییتوار باشییند، فرشییتگان نییازل شییده و کریم نیی بشار  می  قرآن

دهد انسان برای هدفی مشخع ها نشان میاین آموزه(.  30کنند )فصلو:بشار  بهشو دریافو می
ها نسبو به خلق شده و تمامی وسایل لازم برای رسیدن به آن فراهم آمده اسو. تفاو  نگرش انسان

کند و اهمیو پیروی از مسیر الهییی و تحقییق اهییداف غایو دنیا، سبک زندگی و رفتار آنان را تعیین می
 .سازدآفرینا را نمایان می

سازد که اهداف آفرینا شییامل پییرورش، هییدایو و روشن می  علیامامهای اسلامی و بیان  آموزه

تکامییل انسییان اسییو و غایییو نهییایی، دسییتیابی بییه کمییال، سییعاد  و کرامییو انسییانی اسییو. انسییان 
موجودی مختار اسو و زندگی او محدود بییه دنیییا نیسییو؛ بازگشییو نهییایی او بییه سییوی خداونیید اسییو 

دهیید و بییاور مسئولیو انسان در محضر خدا پایه حقوب و وظایف او را شییکل می(.  8؛ علق:8)شمس:
 .(175کند )خطبه  به معاد ورور  پایبندی به این حقوب را اثبا  می
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 وحدت نوع زن و مرد 
اللییه اسییو؛ هرچنیید از مییاده آفریییده شییده، امییا بییا دمیییدن روح    موجودی ممتاز و خلیفه   قرآن انسان از دیدگاه  

خداونیید او را خلیفییه زمییین قییرار داده و بییه دلیییل  (.  29الهی، فرشتگان موظف به سجده بر او شییدند )حجییر: 
؛  14عقل، توان تشخیع خیر و شر و تسلط بر موجودا ، انسان از سییایر مخلوقییا  ممتییاز اسییو )مؤمنییون: 

این کرامو اختصاص به نییو  انسییان دارد و میییان زن و  (.  155، ص. 1417؛ طباطبایی،  70؛ اسراء: 30بقره: 
؛  187، ص. 1390مرد تفاوتی در اصل خلقو، ارزش اعمال و معیار برتری )تقییوا( وجییود نییدارد )حکمییو نیییا،  

 .( 166خطبه  
از منظر فلسفی، انسان حیوان ناطق اسو و جنسیو تنها صفتی عروییی اسییو کییه کمییال ذاتییی او را تحییو  

تواند با ایمییان، تقییوا و  انسان می (.  202، ص. 1396دهد )عظیم زاده اردبیلی و ذبیحی بیدگلی،  تأثیر قرار نمی 
تر از حیوانییا  شییود  عمییل صییال: بییه کرامییو اکتسییابی برسیید؛ در غیییر اییین صییور ، ممکیین اسییو پسییو 

 .( 9مقام انسان محدود به اندازه »قاب قوسین  و  دنی« اسو )نجم: (.  179)اعراف: 
المللی حقییوب بشییر مییورد تأکییید قییرار گرفتییه اسییو؛  های اسلامی و اسناد بین ها در آموزه اصل برابری انسان 

قییانون اساسییی جمهییوری    3بییر تسییاوی قییانونی تأکییید دارد و اصییل  (  7اعلامیییه جهییانی حقییوب بشییر )مییاده  
 .کند بینی می های عادلانه را پیا اسلامی ایران رفع تبعیض و تضمین فرصو 

زوجیییو و تقسیییم انسییان بییه مییذکر و مؤنییش نییه صییفو ذاتییی، بلکییه سییازوکاری بییرای تولیییدمثل و اسییتمرار  
و  (  1اند: »نفییسٍ واحییدهٍ« )نسییاء: ها از یک نفییس واحیید آفریییده شییده همه انسان (.  49هاسو )ذاریا : نسل 

آیییا  دیگییر  (.  246-245، صییع. 1374اولین زن نیی از همان نفس آفریییده شییده اسییو )مکییارم شیییرازی،  
نیییی تقسیییم انسییانیو بییه مییذکر و مؤنییش را بییر اصییل انسییانی مشییترک تأکییید  (  39-36؛ قیامییو: 11)فییاطر: 

کنند؛ آفرینا زن و مرد از یک گوهر و با مبد  فییاعلی واحیید انجییام شییده و هیییچ برتییری ذاتییی بییرای مییرد  می 
 .( 36، ص. 1378؛ جوادی آملی،  34، ص. 1385نسبو به زن وجود ندارد )جمشیدی،  
هییا تنهییا  دهد که جنسیو صفتی عروی و تابع انسییانیو اسییو و تفاو  این نگرش فقهی و کلامی نشان می 

 هاسو، نه ایجاد برتری ذاتی. برای تولیدمثل و استمرار نسل 
 نتایج وحدت نوع زن و مرد 

ی ظییاهری ماننیید رنییع، نییژاد یییا  هییا ویژگی کریم، حقیقو انسان »خویشتن آدمی« اسییو و نییه    قرآن از منظر  
جنسیو. بر همییین اسییاس، زن و مییرد هییر دو در زمییره یییک »نییو « قییرار دارنیید و اشییتراک در اییین حقیقییو  

 .گذاری و مشارکو اجتماعی دارد های باور، ارزش انسانی، پیامدها و آثار مهمی در عرصه 
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 الف( تساوی در باور
در حوزه اعتقادا  بنیادین، همچون ایمان به توحید، نبو  و معاد، خطاب الهییی بییدون هیییچ تمییاییی 
متوجه زنان و مردان اسو. این باورها با گوهر روحانی انسان پیوند خورده و به جنسیو وابسته نیستند. 

ظنَ وَ کند: »کریم حضور زنان و مردان در کنار یکدیگر در عرصه ایمان را صری: بیان می  قرآن مِ ُِ ْْ الْمُ
  ٍ وْلِيِاُ  بَعِْ

َ
مِ اُ  بَعُْ هُمْ أ ْْ افِقُظنَ فرماییید: »و همچنییین در وصییف منافقییان می(  71« )توبییه:الْمُ الْمُ َِ

دهند کییه مییلاک در بییاور، »وحیید  نییو  این آیا  نشان می(.  67« )توبه:وَالْمَُ افِقَاُ  بَعُْ هُم مَِّ  بَعٍْ  

 .انسانی« اسو و نه جنسیو

 گذاری ب( تساوی در ارزش
، قییرآنهییای جنسییی تعیییین شییود. در  کند که ارزش انسان فییار  از تفاو اصل وحد  نو  ایجاب می

ا بَ ِِ  ادَمَ آدم« بیان شده اسو: »کرامو ذاتی انسان با عنوان »بنی
مْ َِ دْ كَرََّ و در (  70…« )اسییراء:وَلَقَِ

تْقِِاكُمْ کرامییو اکتسییابی، تنهییا معیییار برتییری، تقواسییو: »
َ
هِ أ رَمَکم عِ ِِدَ اللَِِّ كِِْ

َ
(. 13« )حجییرا :إِنََّ أ

جنسیو، رنع، نژاد و قومیو هیچ نقشی در تعیین ارزش انسانی ندارند. این نگییرش در نظییام حقییوقی 
جمهوری اسلامی ایران نیی بازتییاب یافتییه اسییو؛ اصییل دوم قییانون اساسییی بییر کرامییو و ارزش والای 
انسان و آزادی همراه با مسئولیو در برابر خدا تأکید دارد و آن را در کنار ایمان به خییدا و وحییی، معییاد، 

 .کندعدل الهی و امامو، از مبانی بنیادین نظام معرفی می

 های سیاسی، اقتصادی و اجتماعیج( اشتراک در فعالیت
های سیاسی، اقتصادی و اجتماعی را به صییراحو پذیرفتییه اسییو. کریم مشارکو زنان در عرصه  قرآن

ِِاُ  زنییان حییق بیعییو بییا حکومییو و شییرکو در انتخابییا  دارنیید: » مِ  ْْ ُ َّ إِذا جِِاَ َ، الْمُ ِِِ ب ا الَ َّ َِِ ه یَُّ
َ
ِِا أ ی

يعٌ در عرصه اقتصادی، زنان مالک دسترنج خود هستند: »(.  12…« )ممتحنه:یُبایِعَْ کَ  الِ نَ ِِ جَِ لرل لل
بْ  ا اكْتَ َِ مَِِّ يعٌ مل بُظاْ وَلِل ل َِ ِ  نَ ِِ ا اكْتَ َِ مَِّ بییری نیییی سییهم مشییخع دارنیید: و در ارث( 32« )نسییاء:مل

ا تَرََ، الْظالِدانِ » ا تَرََ، الْظالِدانِ… وَلِلِ َّ اِ  نَ يعٌ مِمَّ جالِ نَ يعٌ مِمَّ  .(7…« )نساء:لِلرَِّ

 قییرآنتکلیف اجتماعی امر به معروف و نهی از منکر بر هر مؤمن بالغ، اعم از زن و مرد واجب اسییو و 
مُرُونَ کنیید: »آن را نوعی ولایو اجتماعی معرفی می

ْ
أ ٍ  یَِ وْلِيِاُ  بَعِْ

َ
هُمْ أ مِ ِاُ  بَعْ ُِ ْْ ظنَ وَالْمُ مِ ُِ ْْ وَالْمُ
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اصل هشتم قانون اساسییی نیییی  (.  73، ص. 1386مهرییی،  ( ) 71…« )توبه: بِالْمَعْرُوعِ وَ یَْ هَظْنَ عَِ  الْمُْ کَرِ 
 .کند های مردم و دولو تأیید می این وظیفه را بدون تفکیک جنسیو و با تعیین مسئولیو 

های سیاسی، اقتصادی و اجتماعی بر اساس »نییو  انسییان« و فییار   به این ترتیب، در مکتب اسلام، فعالیو 
کنیید: »همییه افییراد  از جنسیو تعریف شده اسو. اصل بیستم قانون اساسی نیی اییین رویکییرد را میینعکس می 

ملو اعم از زن و مرد یکسان در حمایییو قییانون قییرار دارنیید و از همییه حقییوب انسییاني، سیاسییي، اقتصییاد ،  
اجتماعي و فرهنگي با رعایو موازین اسلام برخوردارند«. هرچند در برخییی مییوارد، بییرای حفییظ تعییادل میییان  

های جیئی ممکن اسو وجود داشته باشد، اما اساس و مبنای مشییارکو، تسییاوی و  حقوب و تکالیف، تفاو  
 وحد  نو  انسانی اسو 

 ها و تساوی در کیفر و مجازات الهی د( اشتراک در تکالیف و مسئولیت 
ای در حییوزه دینییی،  اشتراک زن و مرد در انسانیو و برابری آنان در قوا و امیییال انسییانی، پیامییدهای گسییترده 

هییای  اخلاقی و اجتماعی دارد. اییین برابییری در عبییادا  ماننیید نمییاز و روزه، کنتییرل شییهو  و نگییاه، مجازا  
شییود  های اجتمییاعی و اقتصییادی متجلییی می شییرعی ماننیید حیید زنییا و سییرقو، و همچنییین در مسییئولیو 

هییای جیئییی  ها ممکیین اسییو تفاو  گرچییه برخییی تکییالیف و مسییئولیو (. 17، 11، صع. 1382)مصباح، 
 .میان زن و مرد داشته باشد، اما اصل تساوی در مسئولیو و جیای الهی برقرار اسو 

گویییای آن اسییو کییه خطییاب الهییی در زمینییه کیفییر و مجییازا ، تکییالیف و    سییخنان امیرالمییؤمنین 

شود. ایشان همواره از واژگان کلییی ماننیید »مییردم« و  ها، اعم از زن و مرد، می ها، شامل همه انسان مسئولیو 
  82کنند و هیچگاه خطاب خاص به جنس معینی مطرح نشییده اسییو. در خطبییه  »بندگان خدا« استفاده می 

دَ  “ فرمایند: می  رْصَِ
َ
اَ  وَ أ نْ َِ مُ ااِْ اطَ بِکُِ نَِ

َ
الَ ….وَ أ مْثَِ

َ
مُ الِْ رَبَ لَکُِ ذِ  ضَِ هِ الَّ هِ بِتَقْظََ اللَّ وصِيکُمْ عِبَادَ اللَّ

ُ
أ

وَافِغِ  فَدِ الرَّ ظَابِغِ وَ الرل عَمِ ال َّ  ”…لَکُمُ الْجَزَاَ  وَ اثَرَكُمْ بِال ل

ای انتیاعییی، بلکییه پاسییخی عقلانییی و اخلاقییی بییه نظییم  صییور  توصیییه تقییوا را نییه به   در این فراز، امام 

ی، مسیییر هییدایو  قرآن های  کنند. ایشان با ارجا  به مَثَل گونۀ انسان معرفی می حکیمانه عالم و شرایط آزمون 
و گمراهی را نشان داده و یادآوری محدودیو عمر و زمییان، انسییان را بییه غنیمییو شییمردن فرصییو زنییدگی و  

هییای ظییاهری و بییاطنی، همچییون پوشییا، معیشییو و  کنیید. نعمو قطییع وابسییتگی بییه دنیییا هییدایو می 
گییاهی از علییم کامییل الهییی بییه  بخشا  های الهی، یادآور شکر عملی و التیام بییه تقییوا هسییتند و همیمییان، آ

 .سازد اعمال آشکار و پنهان انسان، وجدان اخلاقی او را بیدار می 
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دانند؛ زیبایی و لذ  ظاهری آن بییا خطییر و ناپایییداری بییاطن دنیا را عرصۀ آزمون و عبر  می  امام

کننیید و های زودگذر دنیا ابتدا انسان را جذب میهمراه اسو و اعتماد به دنیا فریب موهوم اسو. لذ 
سازند. همچنین جریییان پیوسییته زنییدگی و تکییرار های مرگ و فنا گرفتار میها و گرفتاریس س در دام

ها ادامه دارد و بازماندگان نیی از لغیش و پیییروی از شود؛ مرگ و آزمون انسانها یادآوری میرفتار نسل
 .ایستندمسیرهای فریبنده دنیا بازنمی

کننیید؛ حتییی اجسییاد پراکنییده و خییوراک حقیقو معاد جسمانی و جیای اعمییال را روشیین می  امام

شوند تا هییر انسییان در برابییر اعمییال خییویا پاسییخگو باشیید. جییان پرندگان و درندگان نیی بازسازی می
دهنده ای کارساز نیسو، نشییانها در محضر عدالو الهی تحو نظر کامل قرار دارد و هیچ حیلهانسان

 .ورور  جیای اعمال و اهمیو اخلاب و عمل صال:
شییود، مراکییی هایی که خداوند اجازه برپا کردنشییان را داده و نییام او در آنهییا ذکییر میعلاوه بر این، خانه

کننیید و هایی که مسیر دین و دنیا را روشیین میهستند؛ چرا هدایو و نورانی پیامبران و اهل بیو

، صییع 2میییثم، ج ، امامو، تأویل و خدمو فرشتگان اسییو )ابیینقرآنهای آن شامل ها و برگشاخه
234-243). 

الُ الله الله  ...“ کنند:بر اهمیو مراقبو از دین و اخلاب تأکید می نیی امام 85در خطبه  ا ال َِّ هَِ یُّ
َ
أ

هِ  دهند کییه غفلییو و مییدارا بییا ایشان هشدار می”…فِيمَا اسْتَکَْ،اَکُمْ مِْ  كِتَابِهِ وَ اسْتَظْدَعَکُمْ مِْ  نُقُظَِِ

انجامیید. سییعادتمند کسییی اسییو کییه دییینا گناه، به عاد  و منحرف شدن مسیر اخلاقییی انسییان می
سالم باشد، از عبر  دیگران پند گیرد و به اصلاح نفس و عمل صییال: پایبنیید باشیید؛ شییقاوتمند کسییی 

های کار کسی اسو که جییان و سییعاد  خییود را بییه لییذ اسو که تابع هوای نفس و غرور شود و زیان
 .ناپایدار دنیا بفروشد

ها و تکالیف، تساوی آنان در مجازا  الهییی، و الیییام بییه به این ترتیب، اشتراک زن و مرد در مسئولیو
 .آوردهای مهمی برای عدالو، اخلاب و هدایو جامعه انسانی فراهم میعمل صال: و تقوا، پایه

دانند و همنشییینی بییا اهییل هییوس را موجییب فراموشییی ریا را نوعی شرک در عباد  می  علیامام

آورد، اما درو ، خواری و هلاکو به همراه دارد. کنند. راستگویی، کرامو و نجا  میایمان معرفی می
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کنیید. آرزوهییای دنیییوی حسد، ایمان را تضعیف و دشمنی، وحد  و قو  اجتماعی و دینی را نییابود می
 .عنوان فریب و مکر شناخته شودسازد و باید بهعقل انسان را غافل و یاد خدا را فراموش می

ها پرهییگار واقعی کسی اسو که خداوند او را در کنترل نفس یاری کرده باشد. چنین انسانی دشییواری
های دنیوی آزاد اسو، چرا  هدایو در دلا فروزان اسو و برای آخر  توشییه بیند، از غمرا آسان می

ترین پیماید، از تاریکی گمراهی رها شده و از مسییتحکمشناسد و میکند. او راه درسو را میفراهم می
 .گیردراهنماها و ابیار هدایو بهره می

این انسان در یقین، مانند نور خورشید اسو، برای خداوند اخلاص ورزیییده و خییود را بییه عییدالو ملیییم 
را  قییرآنکند و کند، هیچ فضیلو و خیری را فروگذار نمیساخته اسو. حق را توصیف و بدان عمل می

جییای  قییرآنبر نفس و رفتار خود مسلط ساخته و آن را رهبر و پیشوای خویا قرار داده اسو. هییر جییا 
 .(18-10، صع  2کند )موسوی، ج  گیینَد و از معارف و احکام آن تبعیو میگیرد، او نیی سکنی می

ها، تکییالیف و مجییازا  الهییی بییرای زن و مییرد کننیید کییه مسییئولیوها، بییه ووییوح تأکییید میاین آموزه
مشترک اسو. نظام اخلاقی و حقوقی اسلام، فییار  از جنسیییو، بییر پایییه وحیید  نییو  انسییانی اسییتوار 

های جنسی، موظف به رعایو تقوا، عمل صال: و پیییروی از ها، صرف نظر از تفاو اسو و همه انسان
پذیری در باشند. این اصل وحد  نو  انسانی، پایییه عییدالو، اخییلاب و مسییئولیودستورهای الهی می

 کند.جامعه اسلامی را تضمین می

 تفاوت تکوینی زن و مرد در نگاه اسلامی
در بینا اسلامی، زن و مرد از یک گوهر واحد آفریده شده و هویتی یگانه دارند؛ با اییین حییال، در عرصییه  

هییایی  هییای مشییهودی میییان آنییان وجییود دارد کییه واقعیو عییوار  وجییودی و صییفا  جسییمانی، تفاو  
هییا  ها را در چارچوب »نظام احسیین« قییرار داده اسییو. اییین تفاو  حکیمانه و هدفمند هستند و خداوند آن 

 .شوند هم منشأ کمال فردی و هم موجب نیاز متقابل و تقویو پیوندهای انسانی و اجتماعی می 
دُودَهَا  وَ لَاَ مَ “ :انییددر اییین بییاره فرموده امیرالمؤمنین علی َِ نُِ ا  وَ نَهَِ وَدَهَِ

َ
يَاِ  أ عِْ

َ
َ  الِْ امَ مِِ

ََِ
َ
فَأ

ا رَائِِ هَِ ََ بَابَ  سِْ
َ
هَا  وَ وَصََ  أ دهیید کییه خداونیید تضییادها و اییین سییخن نشییان می”…بِقُدْرَتِهِ بَيَْ  مُتََ ادل

ها را در عالم هستی حکیمانه تنظیم کرده و هر پدیده را بییه سییوی غایییو مطلییوب خییود هییدایو تفاو 
نموده اسو. اعتراف به محدودیو شناخو انسانی و احترام به اسرار غیییب، بخشییی از رسییو  علمییی و 
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توانیید آثییار و نظییم توانیید ذا  مطلییق خداونیید را درک کنیید، امییا میحکمو الهی اسو؛ زیرا انسییان نمی
 .ها بهره ببردخلقو را مشاهده و از آن

ها، اجرام آسمانی، خورشید، ماه و ستارگان را در مدارهای دقیق قییرار در نظام آفرینا، خداوند آسمان
ها و منابع طبیعی برای حیییا  انسییان و گیاهییان آمییاده سییاخته اسییو. ها، چشمهداده و زمین را با کوه

انیید و بییدون وسوسییه و لغیییش، در مسیییر اطاعییو پایدارنیید. فرشتگان حامل وحی و امین فرمییان الهی
های الهییی، بییرای هییا و منییابع طبیعییی گرفتییه تییا بخشییاها و امکانا  زنییدگی، از داراییتمامی نعمو

کننده و غیرآن وجود ندارد؛ همه از لطییف استفاده و آزمون انسان فراهم شده و تفاوتی میان درخواسو
 .شوندمند میو حکمو خداوند بهره

هییا در سییاختار اجتمییاعی اشییاره هییای تکییوینی زن و مییرد و اثییر آنهمچنییین بییه تفاو  علیامییام

  :آمده اسو  260اند. در حکمو کرده
وْلَ  “

َ
َ اُ  نَصَّ الْکِقَاقِ فَالْعََ بَةُ أ های جسمی و روحییی  دهد که برخی تفاو  این بیان نشان می  ”إِذَا بَلَغَ ال ل

ها به هیییچ وجییه خللییی در اصییل  تواند به تمایی در حقوب و تکالیف اجتماعی منجر شود، اما این تفاو  می 
 .کند وحد  نو  انسانی ایجاد نمی 

های تکوینی زن و مرد نه تنها مخل وحد  انسانی نیسو، بلکییه بخشییی از حکمییو  به این ترتیب، تفاو  
الهی در ساختار وجودی انسان اسو و بستر تعامییل اجتمییاعی، تعییادل زنییدگی و تکامییل فییردی را فییراهم  

 آورد. تمامی تماییا ، از منظر اسلام، هدفمند و در خدمو رشد، تعادل و تعالی انسان اسو. می 

 های بیولوژیکی و روانشناختی زن و مرد تفاوت 
هییای جنسییی اسییو؛ اسییتروژن در زنییان و  های جسمانی زن و مرد عمییدتا  ناشییی از اثییرا  هورمون تفاو  

مییردان از  (.  678، ص.  1384شییود )اتکینسییون،  آندروژن در مردان باعش بروز صفا  جنسی مربوطه می 
ای بیشییتری دارنیید، در حییالی کییه رشیید  تر هستند و رشد ماهیچییه ها بیرگ نظر اسکلو، مغی، قلب و شا 

دسییتگاه تناسییلی زنییان  (.  340، ص.  1379شود )کارلسییون،  تر انجام می جسمی زنان از تولد تا بلو  سریع 
شییامل چرخییه قاعییدگی، تحییولا  هورمییونی، آبسییتنی، زایمییان، شیییردهی و یائسییگی اسییو و همچنییین  

از نظییر  (.  4، ص.  1375بندی، دستگاه ادراری، قلب و ریییه آنییان بییا مییردان تفییاو  دارد )گییان،  استخوان 
هییای قلبییی و گوارشییی و اخییتلالا  روانییی  سلامو، مردان بیشتر در معر  سکته مغیی، برخی بیماری 
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تر  هییا مقییاوم قرار دارند، در حالی که زنان به دلیل مقاومو بدنی و روانی بالاتر، در برابییر بسیییاری از بیماری 
 .( 249، ص. 1378آبادی،  هستند )لطف 

های جنسییی، عییاطفی، هییای روانشییناختی نیییی میییان زنییان و مییردان وجییود دارد و شییامل جنبییهتفاو 
ی  در مییردان و میییل های رفتاری میعقلانی، هوش و حافظه و گرایا شود. از منظر جنسی، میل کم 

پذیری در مییردان بیشییتر از طریییق بینییایی و در زنییان بیشییتر از تر اسو و تحریککیفی در زنان برجسته
نیییی اشییاره  علیامییام(. 318، ص. 1382گیییرد )پیییس، طریییق شیینوایی و لامسییه صییور  می

اند که خداوند برای شهو  ده جیء خلق کرده اسو که نه جیییء آن در زنییان و یییک جیییء آن در فرموده
 .(63،  338، صع. 1407مردان اسو )کلینی،  

در بعد عاطفی، مردان مظهر طلییب و عشییق و زنییان مظهییر محبوبیییو و عواطییف هسییتند )مطهییری، 
شییود آنییان تغییییرا  احساسییی و ارتباطییا  حساسیییو و همییدلی زنییان باعییش می(. 172، ص. 1382

تر درک کنند، هرچند کنترل و مهار احساسییا  بییرای آنییان دشییوارتر اسییو. غیرکلامی دیگران را سریع
هییای اند کییه زنییان از نظییر جسییم و روح بییا مییردان تفاو اشاره کرده  235نیی در حکمو    علیامام

 .(188، ص.  1371اساسی دارند و وجود آنان برای زندگی انسانی وروری اسو )رحمتی،  
هییای شییود، امییا برخییی تفاو در زمینه هوش و حافظه، تفاو  کلی میان زنان و مییردان مشییاهده نمی

های غیرکلامی، به ویژه در تجسم جیئی وجود دارد. مردان در درک و تحلیل مفاهیم انتیاعی و آزمون
هییای زبییانی فضایی، برتری نسبی دارند، در حالی که زنان در حافظه کلامی، توجه به جیئیا ، مهار 

 .(336، ص.  1374کنند )گنجی،  تر عمل میو روابط اجتماعی موفق
های فیییولوژیکی و روانشناختی میییان زن و مییرد، گرچییه ممکیین اسییو مبنییایی بییرای بنابراین، تفاو 

ها در خانواده باشد، اما هرگی برابری ذاتی و کرامو انسییانی آنییان تفاو  در حقوب، تکالیف و مسئولیو
 های اسلامی، زن و مرد در اصل خلقو و ارزش انسانی برابرند.کند و بر اساس آموزهرا نقض نمی

 سازگاری میان تکوین و تشریع
های اسلامی نیییی اییین های جسمی و روانی میان زن و مرد امری طبیعی و فطری اسو و آموزهتفاو 
هییا و های طبیعی هییر جیینس، نقااند. اسلام با توجه به استعدادها و تواناییها را نادیده نگرفتهتفاو 

زاده اردبیلییی و ذبیحییی ؛ عظیییم496، ص.  1380های متفاوتی را تعیین کرده اسییو )ریتییرز،  مسئولیو
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های تکوینی به معنای برتری یییا نقییع یییک جیینس نیسییو، وجود تفاو (.  217، ص.  1396بیدگلی،  
 .آوردای برای همکاری و تکمیل یکدیگر در زندگی فردی و اجتماعی فراهم میبلکه زمینه

اشتراک زن و مرد در انسییانیو و داشییتن گییوهر واحیید، امکییان اشییتراک آنییان در بسیییاری از حقییوب و 
کنیید کییه های طبیعییی و تکییوینی اقتضییا میتکالیف تشریعی را فراهم کرده اسو. در عین حال، تفاو 

ها متفاو  باشد، مانند ریاسییو خییانواده، تییأمین مخییارج زنییدگی و سرپرسییتی برخی حقوب و مسئولیو
 .قانون مدنی(  1199و   1180،  1106،  1105فرزندان که بر عهده مرد اسو )مواد  

ها را به عنییوان واقعیییا  حکیمانییه پذیرفتییه و در اسلام با هماهنگی کامل با فطر  انسانی، این تفاو 
خداوند جهییاد را بییر “ :انددر این زمینه فرموده علیامامتعیین حقوب و تکالیف لحاظ کرده اسو. 

رفتییاری بییا مردان و زنان واجب کرده اسو؛ جهاد مرد بخشیدن مال و جان خویا و جهییاد زن، خوش 
 .(132؛ حکمو  9، ص.  1401همسر و صبر در برابر آزار اوسو” )الکافی،  

های اسلامی، عباد  و وظایف دینی نیی متناسب با فطییر  و توانییایی افییراد تعریییف شییده از نظر آموزه
دهد و امکییان مناجییا  ترین عباد  اسو که بنده را مستقیم در پیشگاه خدا قرار میاسو. نماز، کامل

آورد. اثرگییذاری نمییاز مشییروب بییه حضییور قلییب و اخییلاص اسییو. زکییا  بییرای واسطه را فراهم میییبی
شییود، پاکسییازی مییال و رسییاندن حقییوب بییه نیازمنییدان تشییریع شییده و موجییب برکییو و رشیید مییال می

بییرداری بهتییر نیییاز بییه پاکسییازی از شییا  و بییرگ اوییافی دارنیید. روزه، گونه که درختان برای بهرههمان
کنیید. جهییاد، هییا و تییأثیرا  منفییی شییهوا  پیشییگیری میای برای بدن و ذهن اسو و از بیماریتیکیه

رفتییاری بییا شود. جهاد زنان در خوش دشوارترین عباد  اسو و شامل مواجهه با دشمن و فداکاری می
 .(210، ص.  21کند )خوئي، ج  های او نمود پیدا میهمسر و صبر بر ناخوشایندی

اند و در عییین بنابراین، نگرش اسلامی دو وجییه دارد: زن و مییرد از نییو  واحیید و دارای گییوهر مشییترک 
های تکوینی جسمی و روحی میییان آنییان مشییهود اسییو. نظییام تشییریع متناسییب بییا نظییام حال، تفاو 

های طبیعی افراد تعیین شده اسییو ها بر اساس استعدادها و تواناییتکوین اسو و وظایف و مسئولیو
هر استعداد طبیعی مبنای یک حق طبیعی اسو؛ بییرای مثییال، میییل (. 241، ص.  1385)جمشیدی،  

زناشویی در هر دو جنس وجود دارد و حق برقراری رابطه زناشویی برای هر دو لازم اسو، در حالی کییه 
هییای ویییژه مییرد و زن تفییویض شییده اسییو ریاسییو خییانواده و نگهییداری کودکییان بییر اسییاس توانایی

 .قانون مدنی(  1169و   1105؛ مواد 221، ص. 1396زاده اردبیلی و ذبیحی بیدگلی،  )عظیم
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ی متفییاو  زنییان و مییردان  هییا ویژگی های خود بییه ظرفیییو و  ها و نامه نیی در حکمو   امیرالمؤمنین علی 

 :اند اند و فرموده اشاره کرده 
ةٍ “ تْ بِقَهْرَمَانَِ ةٌ وَ لَيْ َِ ةَ رَیْکَانَِ

َ
”؛ یعنییی زن لطیییف اسییو و نباییید بیییا از ظرفیییو او اختیییارش در  فَإِنَّ الْمَرْأ

ای ندارد و همچییون گلییی خوشییبو  رود، سلطه دسو گرفته شود. زن بر آنچه از دایره امور شخصی او فراتر می 
و لطیف اسو، نه مدیری فرمانروا. بیرگواری او نباید سبب غرور شییود و طمعییا نباییید او را برانگیییید تییا بییرای  

 .غیر خود شفاعو کند 
کنند که وظایف هر فرد باید روشن و مشخع باشیید تییا هییر کییس مسییئول کییار  همچنین تأکید می   امام 

دهنییدگان انسییان  خود باشد و بر دیگری تکیه نکند. خویشاوندان نیی باید گرامی داشته شییوند، زیییرا آنییان یاری 
اند. دین و دنیای خود را باید به خدا سیی رد و بهتییرین حکییم و قضییای او را  های زندگی ها و پیشرفو در سختی 

بیا از سیصیید نکتییه اخلاقییی    علی امام های  مد  و بلندمد  طلب کرد. نصای: و حکمو در امور کوتاه 

و تربیتی دارد که هر یک چرا  راه و راهنمای کامل انسان اسو. زن شایسته احتییرام و نگییاه درسییو اسییو و  
شییود. توکییل بییر خییدا محییور سییلامو،  پذیری و رعایییو حییدود الهییی هییدایو می زندگی فرد با نظم، مسئولیو 

 (. 118-113، صع. 3عدالو و کمال در همه امور، از رزب و روزگار گرفته تا دین و دنیا اسو )راوندی، ج 
عِ  اند: “ ریاسو را با حساسیو و دقو لازم توصیف کرده   269همچنین در حکمو   لَْ انِ كَرَاكِِ انِعُ ال ُِّ صَِ

عْلَمُ بِمَظْضِعِهِ 
َ
عِهِ وَ هُظَ أ َِ سَدِ یُغْبَُ  بِمَظْ

َ
، لازمییه ریاسییو را »سییعه صییدر« و  449و    178های  ” و در حکمو الِْ

جَالِ اند: “ میدان آزمایا مردان معرفی فرموده   ”. الْظِلَایَاُ  مََ امِيرُ الرل

بر این اساس، ریاسو مرد بر خانواده نه به دلیل سییلطه یییا برتییری ذاتییی، بلکییه ناشییی از حکمییو و مصییلحو  
ی خاص خلق کرده تا هر یک بخشی از نظییام تکییوین و  ها ویژگی ها و  خداوند اسو که هر جنس را با موهبو 

 (. 207، ص.  1390امور خانواده را برعهده گیرند )صفار،  
هییای طبیعییی و روحییی  در نتیجه، در محیط خانوادگی زن و مرد از حقوب انسانی مشابه برخوردارند؛ اما تفاو  

کند برخی حقوب و تکالیف متفاو  باشد. این تفاو  با عدالو و حقوب فطییری سییازگار اسییو  آنان ایجاب می 
کنیید، زیییرا ووییع قییوانین یکسییان بییرای افییرادی بییا  و سییعاد  خییانواده و پیشییرفو جامعییه را تضییمین می 

کنیید و پیامیید آن ناهنجییاری و  استعدادهای متفاو ، تعار  بییا همییاهنگی نظییام تکییوین و تشییریع ایجییاد می 
 .بحران اسو 
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 همیاری اجتماعی
توانیید نیازهییای خییود را بییرآورده انسان موجودی اجتماعی اسو و بدون مشییارکو فعییال در جامعییه نمی

سازد. این ویژگی، بخشی از ذا  خلقییو اوسییو و در فطییر  انسییانی نهادینییه شییده اسییو. اسییلام بییه 
عنوان دینی جامع، روابط سازنده اجتماعی را تأیید کرده و با ترسیم اصولی بییرای آنهییا، اهمیییو تعامییل 

دهیید و آنییان را در ها را بییه هییم پیونیید میکند. روابط نسبی و سببی کییه انسییانمیان افراد را گوشید می
 :کند، بخشی از نظام خلقو و حکمو الهی اسوشناخو و همکاری یاری می

دِیراا “ ََ كَ  بَُّ ذِ  خَلَثَ مَِ  الْماِ  بَشَراا فَجَعَلَهُ نََ باا وَ صِهْراا وَ كانَ رَ  .(54” )فرقان،  وَ هُظَ الََّ

شوند که خداوند میان تضادها و مخالفا ، همییاهنگی و تییوازن یادآور می 230در خطبه    علیامام

 :برقرار کرده اسو
لْمَةِ “ ظرَ بِالاُّ  227اهمیو همکاری و انتخاب شریک مناسییب در جامعییه نیییی در حکمییو .”…ضَادَّ ال ُّ

 :آمده اسو
بَالِ الْکَظَّ “ َْ جْدَرُ بِإِ

َ
خْلَثُ لِلْغَِ   وَ أ

َ
هُ أ هْقُ فَإِنَّ بََ  عَلَيْهِمُ الرل َْ دْ أَ ََ ذِیَ   ”، یعنی شراکو با کسییانی عَاركُِظا الَّ

 .دهدمندی و موفقیو را افیایا میکه رزب فراوان دارند، بهره
دهد که تعییاون اجتمییاعی و نشان می  علیامامهای اسلامی و تأمل در کلام  بر این اساس، آموزه

کند که دو جنس متفاو  و در عییین حییال مکمییل یکییدیگر باشییند تییا نقا مکمل زن و مرد اقتضا می
 بتوانند نیازهای یکدیگر را برآورده کرده و به تکامل فردی و جمعی دسو یابند.

 امتخدان و تسخیر متقابل

شییود، های انسانی سبب تمایی افراد از یکدیگر میها و واکنااختلاف در طبقا ، استعدادها، گرایا
هییا، ابیییار و ظرفیییو لازم ها ملاک برتری یا فضیلو ذاتی نیسییو. اییین تفاو یک از این تفاو اما هیچ

 :اندها قرار داده شدهمندی متقابل میان انسانبرای همکاری و بهره
ا“ یاَّ خْرِ هُمْ بَعْ ِاا سُِ خِذَ بَعْ ُِ ای برخییی مفسییران معتقدنیید اییین اختلافییا  بییه گونییه  .(32” )زخییرف،  لِيَتََّ

مند سازند و هیچ کییس صور  متقابل و دوجانبه بهرهاند که گروهی بتوانند گروه دیگر را بهطراحی شده
ای را بییر دیگییران تحمیییل کنیید. عییدم تحقییق تسییخیر متقابییل، نییوعی جانبییهحییق نییدارد تسییخیر یک

برداری ناعادلانه اسو که مورد نهی الهی قرار گرفتییه اسییو. بنییابراین، نظییام آفییرینا بییر اسییاس بهره
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ای برای همکییاری، تسییخیر دوجانبییه و ها وسیلهاستعدادهای متقابل و متنو  بنیان شده و این تفاو 
 .(391–389، صع  1378روند )جوادی آملی،  تقرب به خداوند به شمار می

ها بتواننیید در مسیییر ها در مواهب، استعدادها و تقسیم ارزاب این اسو کییه انسییانحکمو وجود تفاو 
جییویی ها، بییه برتریمند شوند و بییا وجییود اخییتلاف در توانمنییدیتعالی و زندگی مشترک از یکدیگر بهره

 .(3187، ص  1412ن ردازند )شاذلی،  
كَ “ :کنندتصری: می 227نیی در خطبه  امیرالمؤمنین علی ادِئُ طِيِِ هِمْ وَ ذَلِِ َ هُمْ مَبَِ قَ بَيِْ رَّ ا فَِ مَِ إِنَّ

بَةٍ وَ سَهْلِهَا رْضٍ وَ عَذْبِهَا وَ نَزْنِ تُرْ
َ
هُمْ كَانُظا فِلْقَةا مِْ  سَبََِّ أ نَّ

َ
،به این معنا که منشییأ تفییاو  میییان ”…أ

گیییری ای حکیمانه بییرای بهرهگونهمردم، ترکیب جسمی و محیط زندگی آنان اسو و این اختلافا  به
 ها قرار داده شده اسو.و همکاری متقابل انسان

 نقش تکمیلی دو جنس 
شییود و حکمو تسخیر متقابل زن و مرد در نظام هستی، گرایا طبیعی آنان به یکدیگر را موجییب می

نهاد مقدس خانواده مصداب بارز این تکامل و همکاری اسو. زن و مرد در خانواده یکییدیگر را تکمیییل 
کییریم بییا تکییرار واژه »زوج« نشییان   قییرآنکنند و ارتقای هر یک، بییه ارتقییای دیگییری بسییتگی دارد.  می
 (.  66، ص  1387ای،  ناپذیرند )خامنهدهد که مرد بدون زن ناقع و زن و مرد جداییمی

حکمو تسخیر متقابل زن و مرد در نظام هستی، گرایا طبیعی آنییان بییه یکییدیگر را بییه همییراه دارد و 
نهاد مقدس خانواده نمود بارز این همکاری و تکامییل اسییو. زن و مییرد در خییانواده یکییدیگر را تکمیییل 

کییریم بییا تکییرار واژه »زوج« نشییان  قییرآنکنند و ارتقای هر یک، به ارتقییای دیگییری وابسییته اسییو. می
(. 66، ص 1387ای، ناپذیرنییید )خامنیییهدهییید کیییه میییرد بیییدون زن نیییاقع و زن و میییرد جداییمی

 :اندنیی فرموده  علیامام

هُ لَا بُدَّ مِْ هَا“ نَّ
َ
هَا وَ عَرُّ مَا فِيهَا أ ةُ عَرن كُلُّ

َ
 ،(235” )حکمو  الْمَرْأ

 .دهدها و نیازهای زنان انسان را به تعامل و همکاری با آنان سوب میبه این معنا که نقع
های فیییولوژیک و روانی، از جمله دستگاه تناسلی، زمینه تولد نسل انسانی و تکمیل یکییدیگر را تفاو 

این حقیقو را تصییدیق   قرآنکند و این کمبود متقابل منشأ گرایا و شهو  حکیمانه اسو.  فراهم می
 :کرده اسو
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ةا وَرَنْمَ “ ا لِتَْ کُُ ظا إِلَيْهَا وَجَعََ  بَيَْ کُمْ مَظَدََّ هْوَاجا
َ
نُْ،ِ کُمْ أ

َ
نْ خَلَثَ لَکُمْ مِْ  أ

َ
 .(2” )روم،  ةا وَمِْ  ایَاتِهِ أ

آورد. نیازهییای این تکمیل متقابل، بستر بروز استعدادهای بالقوه و حرکو به سوی تکامل را فراهم مییی
طلبد و پرورش چنین تعاملاتی، زندگی مشییترک طبیعی و روانی هر جنس، احترام و توجه متقابل را می

نیی پیونیید زن و مییرد را بییا زیبییایی و اسییتعاره   قرآن(.  135، ص  1387سازد )پناهی،  را شاداب و پویا می
 :روشن تأیید کرده اسو

نْتُمْ لِبَالٌ لَهَُ َّ “
َ
از منظر اسلامی، حقوب و تکالیف زن و مرد در خییانواده  .(187” )بقره، هَُ َّ لِبَالٌ لَکُمْ وَأ

های طبیعی و تکوینی آنان تنظیم شده اسو. جهاد مردان بذل مال و جییان و جهییاد متناسب با تفاو 
ُ  “ :خوئی همسییر معرفییی شییده اسییوزنان نیکو شوهرداری و صبر در برابییر سییخو ةِ نُ ِْ

َ
رْأ ادُ الْمَِ جِهَِ

  ِ بَعُّ  .(55، ص 1418؛ سبحانی تبرییی،  132” )حکمو  التَّ

های اخلاقی زن و مرد را به صور  مکمل بیان کرده و تأکید دارند کییه همچنین تفاو   علیامام

خودخواهی، ترس و بخل مردان در رفتار زنان به شکل تکبر، احتراز از خطر و محافظو از ثییرو  بییروز 
جَالِ “ :کندمی َ اِ  عِرَارُ خَِ الِ الرل  (.231…” )حکمو  خِيَارُ خَِ الِ ال ل

البلاغه که گستره وسیعی از آرای اجتماعی را در خود جییای داده، جایگییاه زنییان را نادیییده نگرفتییه نهج
و جایگییاه اجتمییاعی  هییاویژگیبه وووح درباره زنان سخن گفته و آنییان را از نظییر   علیاماماسو.  

های ایشان، حتی با شد  نظر فیلسوفانی مانند شوپنهاور قابل مقایسه اسییو؛ تحلیل کرده اسو. گفته
او زنان را به صور  »عقربی با ظاهری شیرین« توصیف کرده و مردم را بییه پرهیییی از زنییان بیید و حتییی 

دهد زنان بییرای امییور خواند تا از طمع و گمراهی محفوظ بمانند. همچنین اجازه نمیزنان خوب فرا می
 .ها دخالو داشته باشندگیریدیگران شفاعو کنند یا در تصمیم

»با این حال، در اندیشه امام، در کنار تأکید بر وجود زنان شایسییته و برخییوردار از فضییائل اخلاقییی، بییه 
شناسی اخلاقییی پذیری اخلاقی نیی اشاره شده اسو که باید در چارچوب انسانهای آسیببرخی زمینه

تییوان عنوان ویژگی ذاتی یا اختصاصی جنس زن. بنابراین، اییین نییو  تعییابیر را نمیعام فهم شود، نه به
گرایانه یا تعمیم منفی درباره زنان دانسو، بلکه باید آن را در ذیل ادبیییا  اخلاقییی ناظر به داوری تقلیل

های اخلاقی در سط: کلییی انسییان تفسیییر کییرد. بییر و تربیتی و با هدف هشدار نسبو به امکان لغیش 
بندی زیرا پیییا از هرگونییه صییور   های تعصب جنسیتی نیسو،این مبنا، چنین دیدگاهی واجد دلالو
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محور میان زن و مرد، بر محوریو فضائل اخلاقی، اختیار انسانی و ورور  پرهیییی از تعصییب در تقابل
 (.79–74ورزد )دشتی، صع.  قضاو  تأکید می

های طبیعی و تکییوینی زن و مییرد، های حقوقی معاصر با نادیده گرفتن تفاو متأسفانه، در برخی نظام
توجهی بییه تکامییل متقابییل، موجییب کییاها عشییق و تعامییل طبیعییی میییان سازی جامعه و بیهمسان

 (.22، ص  1373زوجین شده اسو )فروم،  
 

 گیری نتیجه
ها، چییارچوبی های اسلامی در زمینه خداباوری، هدفمندی آفییرینا، عبودیییو و برابییری انسییانآموزه

دهند کییه ها نشان میآورند. این آموزهجامع و منسجم برای هدایو زندگی فردی و اجتماعی فراهم می
های جسمی یا جنسی، بلکییه در الله اسو و ارزش واقعی او نه در تفاو انسان موجودی ممتاز و خلیفه

هییای ذاتییی و الهییی نهفتییه اسییو. گیییری شایسییته از ظرفیوپذیری و بهرهتقوا، عمل صال:، مسییئولیو
شییود، ی جسمی، روانی و رفتاری میهاویژگیشناختی زن و مرد، که شامل  های تکوینی و روانتفاو 

اند و هییدف آن تکمیییل متقابییل، اسییتمرار نسییل، تعییادل در نظام هستی با حکمو الهی طراحییی شییده
هییا هرگییی مبنییای برتییری های ویژه هر جنس اسو؛ اییین تفاو زندگی فردی و اجتماعی و تحقق نقا

 .ذاتی یک جنس بر دیگری نیسو، بلکه مکمل و عامل همکاری و همیاری انسانی اسو
ها و حقییوب اجتمییاعی را سازگاری میان نظام تکوین و تشریع، امکان اشییتراک در تکییالیف، مسییئولیو

کند. این همسییویی، چییارچوبی روشیین بییرای عییدالو اجتمییاعی، احتییرام برای زنان و مردان فراهم می
هییای دهیید. آموزهگیری از استعدادهای طبیعی و تحقق تکامل فییردی و جمعییی ارائییه میمتقابل، بهره

دهند که هر انسان، فار  از جنسیو، مسئول سرنوشو خود اسو و تحقق سییعاد  اسلامی نشان می
 .حقیقی در گرو رعایو اصول اخلاقی، پرورش فضائل انسانی و عمل به احکام الهی اسو

هاسو؛ جایی که هر یییک ای عملی از حکمو این تفاو نهاد خانواده، با نقا مکمل زن و مرد، نمونه
ها و استعدادهای دیگری نیاز دارد و ارتقای هر یک مستلیم ارتقای دیگری اسییو. از زوجین به توانایی
های اسلامی، با تأکید بر عدالو و حفظ کرامو انسانی، از سوءاستفاده یا تحمیییل در عین حال، آموزه

دهد که همکاری و همیییاری اجتمییاعی نییه تنهییا کند و نشان میجانبه قدر  و اختیار جلوگیری مییک
 .در خانواده، بلکه در سط: کلان جامعه نیی اساس نظم و تعالی انسانی اسو
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هییای ها و در عییین حییال پییذیرش تفاو به این ترتیب، نگرش اسییلامی، بییر پایییه برابییری ذاتییی انسییان
آورد. اییین چییارچوب، طبیعی، امکان تحقق عدالو، همبستگی اجتماعی و رشیید فییردی را فییراهم مییی

توانیید راهنمییای عملییی، محور معاصییر اسییو و میی عییدالوهییاارزش همسو بییا اصییول حقییوب بشییر و  
ها، بییا رعایییو حقییوب و ای کییه در آن انسییاناخلاقییی و علمییی بییرای زنییدگی انسییانی باشیید؛ زنییدگی

یابنیید، و همیمییان تعییادل میییان فییرد و جامعییه، ها، به کمال، سعاد  و رفاه جمعی دسو میمسئولیو
 شود.ها حفظ میقدر  و اخلاب، نیازها و مسؤولیو
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 ، تهران: کیهان.دایرا المعار  علون اجتماعی  ،ش 1375ساروخانی، باقر،   .28
قییم:  ،نظــان القضــاء و الشــهادا  فــی الشــریعه الامــلامیه الغــراء  ،ب1418سبحانی تبرییییی، جعفییر،    .29

  .موسسه امام صادب

 .قم: موسسه امام صادب،  تهذیب الاصول  تا(،سبحانی تبرییی، جعفر، ) بی .30

 بیرو : دارالشروب.،  قرآنفی ظلال ال  ،ب1412شاذلی، سید بن قطب بن ابراهیم،   .31
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محمیید، ، مترجم: جیایییری، علیالبلاغهنهجبهج الصباغة فد شرح  ش،1379شوشتری، محمدتقی .32
 تهران:موسسه امیرکبیر.

 ، تهران: کانون اندیشه جوان.نقدی بر مبانی معرفت شنامی اومانیسم  ش،1378صانع پور، مریم،   .33
 ،تحقیق: علی اکبر الغفییاری ،من لایحضرا الفقیه تا (،صدوب، محمد بن علی بن بابویه القمی، )بی .34

  قم: موسسه النشر الاسلامی.
 تهران: انتشارا  جنگل، جاودانه.، درس هایی از حقو  خانوادا   ،ش 1390صفار، محمد جواد،   .35
تهییران: بنیییاد حقییوقی ،  مختصــر حقــو  خــانوادا   ،ش 1392  ،صفایی، سید حسین؛ امامی ،اسییدالله .36

 مییان.
جعفییری،   ی: محمدمهیید پییژوها و ویراسییتاری  ،البلاغــهنهجپرتوی از  ش  1374طالقانی، محمود، .37

 سازمان چاپ و انتشارا .  ،تهران: وزار  فرهنع و ارشاد اسلامی
قییم: دفتییر انتشییارا  اسییلامی ، قــرآنالمیــهان فــی تفســیر ال ،ش 1417محمد حسییین،    طباطبایی، .38

 جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.
 ، قم: شریف روی.  م ارن الاخلا   ،ش 1370طبرسی، فضل بن حسن،   .39
مبــانی حقــو  خــانوادا در امــلان و  ،ش 1396عظیم زاده اردبیلی، فییائیه؛ ذبیحییی بیییدگلی، عاطفییه،  .40

 .تهران: انتشارا  دانشگاه امام صادب  ،غرو

 پوری سلطانی، تهران: مروارید.  :ترجمه هنر عشق ورزیدن،  ،ش 1373  فروم، اریک، .41
 انجمن اولیاء و مربیان. تهران:  ،نظان حیات خانوادا در املانش ، 1384قائمی،علی،   .42
  ، تهران: ستاد اقامه نماز.پرتوی از امرار نماز  ،  ش 1386قرائتی، محسن،   .43
، قییم: البلاغــة لراونــدی منهــاا البراعــة فــد شــرح نهجش  1364قطب راوندی، سعید بن هب اللییه ، .44

 .مرعشی نجفیاللهکتابخانه عمومی آیو

  ، تهران: بازارچه کتاب.حقو  مدنی خانوادا   ،ش 1375ناصر،    کاتوزیان، .45
 ، تهران: موسسه نشر یلدا.دورا مقدماتی حقو  مدنی خانوادا   ،ش 1375کاتوزیان، ناصر،   .46
 ، تهران: شرکو سهامی انتشار.مقدمه علم حقو   ،ش 1375کاتوزیان، ناصر،   .47
خدیجییه ابوالمعییالی و   :ترجمییه  ،بهداشــت روانــی زنــان  ،ش 1379کارلسون، کییان جییی و دیگییران،   .48

 دیگران، تهران: ساوالان.
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مصییح:: محمیید جییواد  ،تنبیــه الغــافلین و تــذکرة العــارفین  ،ش 1378  الله بن شکرالله،کاشانی، فت: .49
 ذهنی تهرانی، تهران: پیام حق .

تهییران: کتابفروشییی   ،تفسیر منهج الصادقین فی الهان المخــالفین  ،ش 1336کاشانی، ملا فت: الله،    .50
 محمدحسن علمی.

ــافیلط ،ب1407کلینییی، محمیید بیین یعقییوب) ابییوجعفر(،  .51 ــلامیه  -ال  ، تهییران: دارالکتییب الام
 الاسلامیه.

 محسن ثلاثی، تهران: توتیا. :ترجمه  درآمدی بر جامعه شنامی،  ،ش 1377کوئن،بروس،   .52
ترجمه: معصومه محمییدی، قییم: دفتییر مطالعییا  و   ،جنگ علیه خانوادا ش،  1387گاردنر، ویلیام،    .53

 تحقیقا  زنان.
صییوفیا نقییدی، تهییران:   :، ترجمییهامتخوان شنامی و  مفصل شنامــی  ،  ش 1375گان، کریستین،    .54

 .نحل
 ، تهران: بعثو.روانشنامی عمومی  ،ش 1374گنجی، حمیه،   .55
، تهران: سییازمان مطالعییه و تییدوین کتییب علییوم روانشنامی رشد ،ش 1378لطف آبادی، حسین،    .56

 ها.  انسانی دانشگاه
:  المقتطف مــن بحــار الأنــوار للعلامــة البلاغهنهجشرح    ،ش 1366مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی، .57

 ،حاجعلی فرد، تهران: وزار  فرهنع و ارشاد اسییلامی  یمصح:: مرتض  ،المجلسد قدس مرا 
 سازمان چاپ و انتشارا  .

قم: سییازمان چییاپ و  ،و حدیث  قرآنتح یم خانوادا از نهاا    ،ش 1395شهری، محمد،  محمدی ری .58
 نشر دارالحدیش.

  .قم: موسسه پژوهشی امام خمینی ا، پرمشها و پامخه  ،ش 1382مصباح، محمد تقی،   .59

   قم: صدرا. ،نظان حقو  زن در املان  ش،1382مطهری، مرتضی،   .60
  تهران: موسسه انتشارا  امیر کبیر.  ،فرهنگ معین  ،ش 1388معین، محمد،   .61
 بیرو : دار العلم للملایین . ،البلاغهنهجفد ظلال  ش،  1358  مغنیه، محمدجواد، .62
 تهران: دارالکتب الاسلامیه. ،تفسیر نمونه،  ش 1374مکارم شیرازی، ناصر،   .63
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 ،البلاغــهنهج: شــرح تــازا و جــامعی بــر پیان امان امیر الم منین ش،  1375  مکارم شیرازی، ناصر، .64

 تهران:
  یدار الکتب الإسلام .65
 تهران: پژوهشگاه اسلامی. ،زن در اندیشه املامیش،  1386مهرییی، مهدی،   .66
 .بیرو : دار الرسول الاکرم   البلاغه،شرح نهج  ،ش 1376  موسوی، عباس علی، .67

 ا و مقالات ههپایان نام
 .135شماره ،معرفت  ،خانواده از منظر دین و روانشناسی،ش  1387پناهی ،علی احمد،   .68
، پایان نامه کارشناسییی  علیامانخانوادا آرمانی از دید اا    ،  ش 1394دیبند خسروی، مطهره ،    .69

 .البلاغهنهجارشد، دانشگاه یید، دانشکده علوم انسانی،  
نامییه  انییی پا ،«اصول و مبانی حقو  خانوادا از دید اا شــهید مطهــری»  ،ش 1394فر، ابراهیم،  سلامی .70

   .نیدانشکده اصول الد ارشد،    یکارشناس
پایییان نامییه «، مبــانی تفــاوت حقــو  زن و مــرد در خــانوادا در ایــرانش ، »1396ویییاءالدینی، اسییماء .71

 کارشناسی ارشد.
نقااش خااداباوری در ت اا ی    ،  ش 1395طیب نیا، محمد صال:؛ رنجکا آدرمنابییادی، مختییار ،    .72

 .البلاغهنهجفصلنامه پژوهشنامه ، همدان:  البلاغهن جاخلاق فردی از منظر  
فصــلنامه شــورای ،  هااای فمنیسااتی در ازدوا واگرد  ش ،1385فرهمند، مییریم، بختیییاری، آمنییه،    .73

 .31، شماره فرهنهی اجتماعی زنان
«، البلاغــهنهجبــر    دی ــبــا ت ک  یدر شــئون خــانواد   علیامــانمــلو   ش»1393زهرا،    زاده،وسفی

 .  یدانشکده علوم انسان  ید،یدانشگاه   ید،یارشد  یپایان نامه کارشناس
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 فصلیه محکّمه 
 البلاغه دراسات فی نهج

 88/ العدد  1447 عام ربیع /والعشرون  خامسةالسنة ال
1735ـ  8051

ة البلاغه الدولیمؤسسه النهج صاحب الامتیاز
 سید جمال الدین دین پرورالمدیر المسؤول

محمدجواد ارسطارئیس التحریر

 هیئه التحریر، حسب ترتیب الحروفش،: 
 استاذ مشارک فی جامعه طهران محمدجواد ارسطا 

 استاذ فی جامعه طهران احمد بهشتی 
 استاذ فی جامعه طهران منصور پهلوان 

 استاذ فی جامعه شیراز سید محمد مهدی جعفری  
 استاذ فی جامعه شهید بهشتی احمد خاتمی  

 استاذ فی جامعه فردوسی محمد مهدی رکنی  
 استاذ فی جامعه شهید بهشتی سید مصطفی محقق داماد 

 استاذ فی جامعه طهران مجید معارف  
 استاذ فی جامعه کاشان عبدالله موحدی محب 

 

 
حجت الله شیرمحمدی التقویم العلمی:

 ماندانا محمدی کلاهدوز  :الانجلیزیه علی رضا محمدرضایی العربیه یمترجم الال
محمدحسین محامد  مدیر التحریر:

 ة البلاغه الدولی الشهداء، شارع الحجتیه، مؤسسه النهج   ة قم، ساح العنوان:  
98ـ   025ـ   37736440 هاتف:

 www.nahjmagz.irالموقع الالکترونی:
 nahjmagz@gmail.comالبرید الالکترونی:
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ِ )مش التركيز عل     القيم الِخلًَية م  م اظر المذاهع الِخلًَية واامام عل       ( البلًیه نه

 * محمو حه  نادم 
 15/10/2025تاریخ القبول:    17/02/2025تاریخ الإستلام: 

 الملخص
يتناول علم الأخلاق دراسة الصفات والسلوكيات الأخلاقية، بينما تضطلع فلسفة الأخلاق، بوصفها 

فرعاً من فلسفة الواجب، بمهمة البحث العقلاني والفلسفي في معااايو ومقاااييق القاالا الأخلاقيااة، 

كما تتناول الأدلة المتنوعة التي تسوقها المذاهب الأخلاقية لتبرير هذه القلا، وهو ما يعُرف با "عاالم 

ماان الرز ااأ الأساساااية في المعرفااة الدينيااة،   القلا". وفي منظومة المعتقدات الدينية، تعُااد الأخاالاق

حيث تضُبط بمعايو ومقاييق خاصة، تنعكق هذه المعايو في خطابات قادة الدين المسااتندة ا   

، الذي يعُااد ماان زأ اار  الوحي. وتاات ه هااذه القاالا ومعايوهااا بو ااوم في علي ا  مااالي عاا   

ومن الاانما ا الملاليااة لقأخاالاق ا  ساالامية. وماان   المتشربين بالدرسة الأخلاقية للنبي الأكرلي

ا   فحاام معااايو ومقاااييق القاالا  -في حاادود اطاااق المقااال-هذا المنطلاا ، تسااعه هااذه الدراسااة 

مالي عاا   الأخلاقية من منظور ثلاث مذاهب زأخلاقية شهوة، ومن منظور المدرسة الأخلاقية للا 

"، و لك بهاادف بياااا اقاااا  لتقااا  و فاايزاق بااين هااذه البلاغاا نهجمااع اليزكاا  عااه " 

 .المذاهب فيما يتعل  بالقلا

 ت الرئیسیة کلماال
 .، المذاهب الأخلاقية، القلا الأخلاقية، المعايو الأخلاقيةا  مالي ع  

  

___________________________________________________________________ 
 nadem185@yahoo.com  . أستاذ مشارك، جامعة الأدیان والمذاهب، کلية الدراسات الإسلامية، قسم الدراسات الشيعية.  *

mailto:nadem185@yahoo.com
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  البلًیهنهِدراسة اثار معرفة الشي ان ف  التربية اان انية م  م اظر 
 *** ربری خهروي/  **ي ئمحمود رها عزتي فردو  /*شهلا راظمي میرري

 03/11/2025تاریخ القبول:    04/04/2025تاریخ الإستلام: 
 الملخص

تواج  اليزبيااة ا  ساالامية، الااتي غاياااا الوا يااة بلااوس الكاامال ا  اساااني والسااعادة امقيقيااة،  وا اا  عاادة م اا   

لي ا  مااالي عاا    غوا ات الشايطاا. وقااد قاادل رؤيااة قيقااة حااول خصااا م    البلاغاا  نهج في    الوساوس وا 

الشايطاا، وزأساليب   نحرافية في  اارقا المسااار ا  اساااني، وساااب  مواراااا. ياا عر الشااايطاا عااه العمليااة  

اساا عبر زأدوات شااا ، مواااشر الشرااو، والوسوسااة  لقااا  الشاااخات، وخلااط اماا     اليزبوية للا  التدريجيااة، وا 

ثارة الفتن، وتحريااا التعصاابات، وتعأيااأ الأحايااة (حااب الذات ، با   ااافة ا   اسااات لال غفااا   بالباط ، وا 

ا  اساا  ن حقيقت . ويعُد الو ي بهذه الأساليب وتبااا اساايزاتي يات مواراااا خطااوة زأساساااية في طرياا   

للتحصاان  ااد افااو     تهذيب النفق واليزبيااة الصااحيوة. وماان وااا املااول الااتي طر ااا ا  مااالي عاا  

الشايطااشر التأأكيااد عااه التوحيااد، ومصاااحينة الصااامين، و اابط ال ضااب، و بتعاااد  اان الكاابر، و نااب  

الشاخات والوساوس الباطا، و هتمالي با  صلام الداخ . يسعه هذا البحث، باساتخدالي المااوج الوصاافي  

التولااي  وبا سااتناد ا   المصااادر المعتاابرة، ا   تبياااا دور معرفااة الشااايطاا في اليزبيااة ا  ساالامية، وتقااد   

 . املول للتحصن من ز ثارها السلبية من خلال تعاللا ا  مالي ع   

 ت الرئیسیة کلماال
 .، اليزبية ا  سلامية، معرفة الشايطااالبلاغ نهج

  

___________________________________________________________________ 
طالبتتتة دکتتتتوراه فتتتي التفستتتير المقتتتارن، قستتتم علتتتوم القتتترآن والحتتتدیث، کليتتتة الإلهيتتتات، جامعتتتة قتتتم،  یتتتران. . *

       sh.kazemimi@gmail.com 
 ezzati1991@gmail.com  أستاذ مساعد في قسم علوم القرآن والحدیث، کلية الإلهيات، جامعة قم،  یران. .  ** 

 .في قسم الأدب العربي،کلية الآداب والعلوم الإنسانية، جامعة لرستان، خرم آباد،  یران مشارک. أستاذ    *** 
   kobra.khosravi@gmail.com      

mailto:sh.kazemimi@gmail.com
mailto:ezzati1991@gmail.com
mailto:kobra.khosravi@gmail.com
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 البلًیهنهِإل  مکمد ب  أب  بکر ف  دراسة أصظل عهد اامام عل  

   *حمیو رها صراا 
 07/09/2025تاریخ القبول:    01/10/2024تاریخ الإستلام: 

 الملخص
المتعلقة بامكم والساياسة زأهميااة بال ااة في ساابي  فهاا     تكتسب خطب ورسا   زأمو الم منين ع   

الفق  الساياسي؛ وتبر  بين هذه الرسا    هود ا  مالي مع و ت  وزأماارا  زأقال اا   أحااد الموا ااع  ات الم اااة  

ا   محمااد    ، نجد اصاً بعنوااشر (ومن  هده  البلاغ  نهج الخاصة. وفي القس  المعروف با "الرسا  " في  

ه مصر ، وهو ام  و زأهمية كبوة من منظور الأدب الساياسي زأيضاً. وماان خاالال    ن زأبي  كر حين قلّل

دراسة هذا النم، يتضح زأا هذا النم ليق في الواقع هو العهد الأساسي زأو امااكم الساااياسي الصااادر  

ا      لمحمد  ن زأبي  كر، ب  هو جااأ  ماان رسااالة جامعااة كتخااا زأمااو الماا منين   ن ا  مالي ع   

محمد  ن زأبي  كر اسات ابةً لطلب  بشأأا القضا  وبعض الأمور الأخرى. تسعه هااذه الدراسااة، باساااتخدالي  

مااالي عاا      الموج الوصفي التولي  وبا  تماد عه المصادر المكتبية، ا   التعريف بالعهد الأصاا  للا 

جاارا  مقااارحت بااين ااام   لياا ، مااع ا    البلاغاا  نهج لمحمد  ن زأبي  كر و رض الرسالة الجامعة الااتي زأرساالها ا 

واصوص زأخرى من هذه الرسالة الجامعة. ومن خلال المقاراة بين هذه النصااوص، صلاام ا   زأا الاانم  

قااد اساااتُمد عااه الأر  ماان زأحااد م لفااات "زأبااو لمنااف"، وهااو ماان الماا رخين    البلاغاا  نهج الااوارد في  

المشهورين في التاريخ ا  سلامي. وتعُد محتويات هذه الرسالة الجامعااة  ات زأهميااة كاابرى ماان منظااورات  

 . متعددة، م   الفق  الساياسي، والفق  القضائي، وعلم الأخلاق 

 ت الرئیسیة کلماال
 .محمد  ن زأبي  كر،  هد، زأبو لمنف، الفق  الساياسي، الفق  القضائي

  

___________________________________________________________________ 
 saraf.hamid@znu.ac.ir      . أستاذ مساعد في قسم المعارف الإسلامية، کلية العلوم الإنسانية، جامعة زنجان، زنجان،  یران.  *

mailto:saraf.hamid@znu.ac.ir
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ِ دراسة مکظنا  الذكا  العاط،  ف  خ ع   َ است اداا إل  ناریة دانيال جظلمان  البلًیه نه
 )الخ ع م  الِول إل  العاعر( 

 *محمو أمی  رودیني
 14/03/2026تاریخ القبول:    10/08/2025تاریخ الإستلام: 

 الملخص
ي دي الذز  العاطفي، بوصف  زأحااد المفاااهلا امديلااة في عاالم الاانفق، دوراً هاماااً في تحلياا  ال ثار 

دارة العواطف، والو ي بالذات، والمهارات  جتما ية في  الأدبية اليزبوية؛ حيث يبر  القدرة عه ا 

النصوص البار ة. وتوفر اظرية داايال جولماا، بتأأكيدها عه خمسة مكوحت زأساساية هيشر الااو ي 

دارة العلاقات، والتحفاا  الذا ، زأداة فعااالة لقياااس  دارة الذات، والو ي  جتما ي، وا  بالذات، وا 

ماان زأا المااوروثات الأدبيااة  البلاغاا نهج الأدبيااة. ويعُااد-الجوااااب العاطفيااة في النصااوص الدينيااة

وا  سلامية، وهو  اخر با دعا ات التي يمكن تحليلها بناً  عه هذه النظريااة لبياااا ماادى تطبياا  

. زُجااري هااذا البحااث باساااتخدالي المااوج الوصاافي  الذز  العاااطفي في فكاار وكتااابات ا  مااالي

التولاااي  بهااادف اساتقصاااا  مكاااوحت الذز  العااااطفي في الخطاااب مااان الأول ا   العاااا  في 

ف في هااذه الخطاابشر الااو ي بالذات . وتظُهر اتائج البحث زأا ا  مالي ع   البلاغ نهج قد وظل

دارة الذات في كاابح ال ضااب وال اارور زأثنااا  الأ مااات  ماان خاالال معرفااة المقااالي و ساااتحقاق، وا 

دارة العلاقااات في هدايااة ا  ااع نحااو  الساياساية، والو ي  جتما ي عبر التعاااطف مااع الناااس، وا 

 . ام ، والتحف  الذا  في طرم المو يات التش يعية

 ت الرئیسیة کلماال
دارة العواطف البلاغ  نهج    . ، الذز  العاطفي، داايال جولماا، خطبة، الو ي بالذات، ا 

___________________________________________________________________ 
  m.a.roudini@gmail.com   . أستاذ مساعد للغة العربية وآدابها، جامعة آزاد الإسلامية، فر   یرانشهر . *

mailto:m.a.roudini@gmail.com
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 البلًیهنهِدراسة مقارنة لمدَ انعکال المکظنا  والم،اهيم المتعلقة بالخلًفة ف  
  َ  باستخدام م هِ تکلي  المکتظ

 *** نمیلا   شي زاده /**  نشاختلامحمو  /*روانلا   فرهاد 
 21/02/2026تاریخ القبول:    14/10/2025تاریخ الإستلام: 

 الملخص
بصاافت  ا  مااالي الأول للشااايعة والخليفااة الرابااع في    زأقوال ورسا   ا  مالي ع     البلاغ  نهج يض  كتاب  

العالم ا  سلامي؛ وهو كتاب زُعدَّ وف  اظالي وهدف محدد لنق  المفاااهلا. وماان زأ اار  هااذه المفاااهلا مفهااولي  

"الخلافة" والمفاهلا المرتبطة ب  م اا شر امااكم، والسااايادة، وا  مامااة، والخلفااا  الراشاادين، وغوهااا. تسااعه  

 . البلاغ  نهج الدراسة امالية ا   اساتقصا  كيفية  اع س الكمي لهذا المفهولي في  

، حيث اساااتُجرج   البلاغ  نهج كتاب    ولتحقي  هذه ال اية، تم اساتخدالي موج "تحلي  المحتوى" لدراسة 

البياحت المطلوبة ثم خضع  للتولي  والتقيلا. تظُهر النتائج الكمية زأا المفهولي الأكااا ااع ساااً وتأأكيااداً بااين  

تكااراراً، يلياا  مفهااولي " اا ا" بااا    52المكوحت والمفاهلا المتعلقة بالخلافة والخلفا  هو مفهولي "البيعااة" بااا  

تكراراً في المرتبة اللااية. زأما زأق  التكرارات ف ا  باليزتيب لمفهولي الخليفة اللاني قر  اان الخطاااب بااا    44

تكاارارات.    7تكرارات، والخليفة الأول زأبي  كاار  اان زأبي  افااة بااا    6تكرارات، ومفهولي "الشورى" با    6

ثبااات    كما كشف  النتائج النو ية للبحث  ن سعي ا  مالي   لتو ية ا  ااع  كيفيااة وقااود الأحااداث وا 

 .   يت  في منصب الخلافة 

 ت الرئیسیة کلماال
 .، الخلافة، تحلي  المحتوىالبلاغ نهج، ا  مالي ع  

  

___________________________________________________________________ 
 farhad.parvaneh@cfu.ac.ir  (، الکاتب المسؤولأستاذ مساعد في قسم تعليم التاریخ، جامعة فرهنگيان، طهران،  یران ) .* 

 M.benshakhteh@gmail.com ،  . حاصل علی الدکتوراه في التاریخ الإسلامي من جامعة لرستان . ** 
 bakhshizadehsomaye@gmail.comحاصلة علی دکتوراة في تاریخ الإسلام، جامعة لرستان، ومعلمة في وزارة التربية والتعليم،    .***

mailto:farhad.parvaneh@cfu.ac.ir
mailto:M.benshakhteh@gmail.com
mailto:bakhshizadehsomaye@gmail.com
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 تبيي  سب  الخروج م  انتکار ااعجاه البيان  م  خلًل التقييم الکم  لمکظنا  
  البلًیهنهِااعجاه المعرف  ف   

 ** سرنت یرهو لاینم وهین / *سپهلوان  سمرتض
 06/10/2025تاریخ القبول:    11/03/2025تاریخ الإستلام: 

 الملخص
ثبات حقااية القاارز ا الكاار ؛ وماان ححيااة زأخاارى، يطاارم  تعُدل دراسة وجوه ا  عجا  ا حدى طرق ا 

هاامال وجاا  "ا  عجااا  المعاارفي" في الم لفااات الأو ، وزأهميااة اهااتمالي  البحااث تساااؤً  حااول ساابب ا 

ا  المتقدمين بالجااب البياني، وعال احت ر وجااوه ا  عجااا  في الجااااب الأدبي. وبمااا زأا الأ ااة

السبي  الوحيد للمعرفة الصحيوة للقرز ا، فا ا ساب  الخروا من هذا  حت ر الخاطئ تكماان في 

با تباااره شاااهد  ااأول  الرجود ا   عمه ؛ ولذا سيتم فحم هذا الأمر في علي ا  مااالي عاا 

القرز ا وعدله. يهدف البحث ا   التأأصي  المعرفي وتبيين ساب  الخروا من احت ر ا  عجا  البياني 

فاايما يتعلاا  بالوجاا   في القروا الأو ، والتقيلا الكمي للمكوحت الااتي زأكااد عللااا ا  مااالي عاا 

. تملل  مااوج البحااث في "تحلياا  المحتااوى"، وت لاا  في ااع البحااث في  ااود البلاغ نهجالمعرفي في  

خطبة. خلصاا  النتااائج ا   زأا ا  عجااا  المعاارفي قااد  37الخطب، بينما تملل  العينة ا  حصا ية في 

خطبااة،  241وصاافاً للقاارز ا وردت في  187من خلال عم ؛ فمن بين    طُرم بعد النبي

عه الوج  البياني، في حين لم يظهاار زأي وصااف   %14.7موا عه الوج  المعرفي، و  %91ركأت  

يتعل  بوج  "الصراافة". كااما تبااين زأااا  ماان بااين الصاافات المتعلقااة بالوجاا  المعاارفي، حظياا  صاافة 

، تلاا صفتي "البرهاا" و"الهداية"  أعه المعد ت في عم ، ممااا يشااو %86"الجامعية" بنسابة  

 .ا   التأأكيد عه البعد المعرفي  أا وج  من زأوج  ا  عجا 

 ت الرئیسیة کلماال
 .، المكوا، الجامعيةالبلاغ نهج، ا  عجا  المعرفي، ا  مالي ع 

  

___________________________________________________________________ 
pahlavani114@yahoo.com    یتران. أستاذ مساعد بقسم المعارف الإسلامية، کلية العلوم الإنسانية، جامعة گنبد کاووس،  .  *

      
طالبة دکتوراة في الحوکمة، تخصص الحوکمة الثقافيتة، مدرستة الشتهيد بهشتتي العليتا للحوکمتة، الجامعتة العليتا للتدفا    .  ** 

     ss.razavi128@gmail.com  . الوطني، طهران،  یران

mailto:إيران.pahlavani114@yahoo.com
mailto:ss.razavi128@gmail.com
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ِ المقاربة الدلالية لم،هظم »ال عادة« ف     البلًیه نه

   ** ملیحة الهادات نیو رها دولا ي    /   * عیمة نبزعلي راشي 
 02/11/2025تاریخ القبول:    12/05/2025تاریخ الإستلام: 

 الملخص
  بوصااف  زأحااد المرتكااأات المحوريااة في النظااالي  البلاغاا  نهج يتناااول هااذا البحااث مفهااولي «السااعادة  في « 

مالي ع    لتولي  المفااردات    ا الد لة الساياقية «  . وقد تمَّ   تماد عه موج  الأخلاقي والفلسفي للا 

«التقوى ، «العلم ، «امكمة ، «العماا     التي اقيزا  با«السعادة  في الساياق النصي، م  شر «الفلام ، 

تت اااو  حاادود    البلاغاا  نهج الصالح ، «الخو ، و«العاادالة . وتكشااف هااذه المقاايزحت زأا السااعادة في  

الن ام الفردي الصرف، ليزتبط ارتباطاً وثيقاً بالكمال الأخاالاقي و جتما ااي والديااا. وبناااً  عااه  لك،  

يتم تعريف السعادة كعملية ديناميكية وتفاعلية تهدف ا   تحقي  الكاامال ا  اساااني والعاايً وفقاااً للمباااد   

الدينية والأخلاقية. وفي المقاب ، اساتُخدلي مصطلح «الشقاوة  لبياا العقينات وال ثار السلبية الناوة  اان  

يااو     البلاغاا  نهج  بتعاد  ن هااذه المباااد . يظُهاار هااذا البحااث زأا تحلياا  مقاايزحت «السااعادة  في  

ا  العلاقة العضوية بين العلم والتقوى والعم  الصالح والفاالام. كااما زأا ز يات   القاارز ا الكاار ، بوصاافها مكماال

، قد رسم  بو وم مسارات الوصول ا   السعادة للسالكين. ويخلاام  وم يدة لأقوال ا  مالي ع   

تفااتح ز فاقاااً جدياادة في فهاا     البلاغاا  نهج البحااث ا   زأا دراسااة الد لة المع ميااة والساااياقية للسااعادة في  

 . الأخلاق المعيارية وفلسفة العم  في اليزاث ا  سلامي 

 ت الرئیسیة کلماال
 .البلاغ نهجالسعادة، التقوى، الجنة، الشهادة، الو ظ، علم الد لة، 

  

___________________________________________________________________ 
 esmatesabzali@gmail.com          طالبة دکتوراه في علوم القرآن والحدیث.    . *  

الکاتتب )قستم علتوم القترآن والحتدیث، جامعتة العلامتة العستکري الدوليتة أستاذة مساعدة وعضو الهيئة التدریستية فتي    .  ** 
 (.المسؤول

   seyedreza@aaiu.ac.ir  

mailto:esmatesabzali@gmail.com
mailto:seyedreza@aaiu.ac.ir
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 م اه ة الالم ف  الجمهظریة ااسلًمية اایرانية مش التركيز عل  بيانا  اامام الخمي   
ِ الت اصية مش  وعلًَاتها    البلًیه نه

 *** میطفس رمالجو  /**زینب الهادات حهیني /*مهرناز إ راهیم زادة 
 08/12/2025تاریخ القبول:    24/04/2025تاریخ الإستلام: 

 الملخص
رسا  العدالة من زأهداف بعلة الأابيا  ا  لهيين وزأصول د ااوته ، وهااو مااا زأكااد علياا     تعُد   مناهضة الظلم وا 

د  البلاغ  نهج القرز ا الكر  والروايات، وبخاصة «   . ومِن تلامذة هذه المدرسة، ا  مالي الخميا الذي جساال

قامة امكومة ا  سلامية؛ وهذا الأمر ج ٌّ في بياحتاا  وزأدا اا    هذه المباد  في اضاله  د الظلم من زأج  ا 

ا  مالي ، ويدرس تأأعره بهذه الاانما ا ماان خاالال    فة ي العم . يع د هذا البحث عه «صحيفة ا  مالي  (صح 

، مااع دراسااة علاقااات  البلاغاا  نهج تحلااي  مااع    -موج دراسي حديث هااو «التناااص ، بأأساالوب وصاافي 

اصاااً ماان    33التناص  ند «جوار جيني  ، وتطبي  الأاواد الفر ية البلاغية زأيضاً. ومن خلال فحاام  

بياحت ا  مااالي الخميااا حااول مناهضااة الظاالم في «صحيفااة النااور  والااتي زااا   ات علاقااة تناصااية مااع  

  -حااالة  ات علاقااة تناصااية ماان النااود الأول  نااد جينياا ، زأي (الظاااهر   19، تبااينل زأا  البلاغاا  نهج 

حالة  ات علاقة تناصية من النود اللالث، زأي (الضما ، ولم يتم العلور عه حااالة ماان    14و   ، المتعمد  

المتعمااد ، في بياااحت ا  مااالي. وفي الختااالي، وماان خاالال فحاام بياااحت ا  مااالي    -النود اللاني، زأي (الخفااي 

زأا    ساااتنيناا وسااوت ؛ ويمكاان ا   الخميا حول مناهضة الظلم، ثب  تأأعره الااوا ي  االلي ا  مااالي عاا  

حاضرة في ثنايا علي ا  مااالي، وبالمااوا اة مااع  لك، يمكاان التوصاا  ا   زأا ماان زأهااداف    البلاغ  نهج تعاللا  

قامة العدل والقسط ومحاربة كل زأش ل الظلم والط ياا   . هذا النظالي المقدس ا 

 ت الرئیسیة کلماال
  .البلاغ نهج ، ا  مالي الخميا، تناص جيني ، مناهضة الظلم، ا  مالي ع  

___________________________________________________________________ 
 m.ebrahimzadeh5597@gmail.com    . ماجستير، جامعة مازندران.  *

. أستاذ مشارك في قسم علوم القرآن والحدیث، کلية الإلهيات والمعارف الإسلامية، جامعة مازندران، بابلسر،  یتران )الکاتبتة   ** 
 z.Hosseini@umz.ac.ir      المسؤولة(. 

 kamaljoo@umz.ac.ir أستاذ مشارك في قسم اللغة العربية وآدابها، کلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، جامعة مازندران، بابلسر،  یران. .    *** 

mailto:m.ebrahimzadeh5597@gmail.com
mailto:z.Hosseini@umz.ac.ir
mailto:kamaljoo@umz.ac.ir
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   دور المخ  ا  الت ظریة ف  خ بة الشقشقية لِمام عل  )عليه ال لًم( 

 * ی أعظم محمود
 05/01/2026تاریخ القبول:    22/07/2025تاریخ الإستلام: 

 الملخص
تعُد  "المخططات التصورية" من المفاهلا الجوهرية في اللساايات ا  دراكية، وماان زأا الباات التحتيااة 

في فيال الد لة ا  دراكية، حيث ترتكأ عه ميندزأ "الت سايد" للمفاهلا ا ردة. وتعتاابر هااذه الباات 

دراو ا ا ت ا ردة م   الل ااة.  اساا، وهي التي تمُكلن من ا  المفاه ية اتاجاً للت ارب المعيشة للا 

التولي  وبا ستناد ا   اظرية المخططات التصورية، خطبة -تتينع هذه الدراسة، عبر الموج الوصفي

مااالي عاا   وي لاا  الهاادف الاار يق في ا  جابااة عااه التساااؤل  .البلاغاا نهجفي  الشقشااقية للا 

ماان خاالال ثلاثااة مقااارباتشر  التاليشر كيف تم تملي  الت ااارب المعيشااة في  هاان ا  مااالي عاا  

"امركة"، و"ام اا "، و"القااوة"، وكيااف ساااا  لك في ا  اافا  الصاافة المو ااو ية عااه المفاااهلا 

، لبياا زأساباب قينول الخلافة بعد معاحة طويا في ا ردة في عم ؟ تظُهر النتائج زأا ا  مالي 

ا  دراكية والت ارب المعيشة - هد الخلفا  السابقين، قد عبرل  ن شكواه باساتخدالي العناصر امساية

اليومية، مما جعلها ملموسة. وتشو النتائج الكميااة ا   زأا  ساااتخدالي المااطامن لمخططااين زأو ثلاثااة 

ماارات ، ثم لمطااط  10ماارة ، تاالاه لمطااط "القااوة" بتكاارار ( 22سجاا  زأعااه معاادل تكاارار (

مرات . وتخلاام هااذه الدراسااة   5مرات ، وزأخواً لمطط "ام  " بتكرار (  8"امركة" بتكرار (

قد اساتطاد، من خلال هذه المخططات، تحوي  المفاهلا ا ردة والمعقاادة   ا   زأا ا  مالي ع   

 .ا    ارب حساية ومدركة

 ت الرئیسیة کلماال
 .  اللساايات ا  دراكية، المخططات التصورية، خطبة الشقشقية، ا  مالي ع 
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بظلظجية لکقظق المرأة والرج  ف       البلًیهنهِالِسس الِنثرو

 ***طاهرة خلج  /**  شری رریمس / *إ راهیم نراي ی هاجر  اختر
 20/02/2026تاریخ القبول:    02/06/2025تاریخ الإستلام: 

 الملخص
المقدمة (الضرورة شر تكمن زأهمية تبيين الأسااق الأااوبولوجيااة مقااوق الماارزأة والرجاا  في ا  ساالالي في  

كااوا الفهاا  الصااحيح للحقااوق المشاايزكة والخاصااة لل نسااين يلعااب دوراً حاسااماً في تحقياا  العاادالة  

الأسريااة و جتما يااة. زُجااري هااذا البحااث    جتما ية، وتوا ا المساا وليات، واساااتقرار العلاقااات 

  . البلاغ  نهج وف  منظور زأااوبولوجي مع اليزك  عه تعاللا « 

موج البحثشر ا  د البحث عه الموج الوصفي التولي ، حيث وُع  البياحت وحُلل  من خاالال  

 ، والمصادر الفقهية والأااوبولوجية المعتبرة. البلاغ  نهج دراسة القرز ا الكر ، و 

اساني واحد من حيث امقيقة ا  اسااااية،   النتائجشر تظُهر اتائج البحث زأا الرج  والمرزأة ي تعاا بجوهر ا 

وهذا  شاايزاو الوجااودي هااو زأساااس المساااواة في الكرامااة ا  اسااااية، والمعتقاادات الدينيااة، والقاالا  

الأخلاقيااة، والمساا وليات  جتما يااة. وفي الوقاا   اتاا ، فااا ا  ختلافااات التكوينيااة والنفساااية  

والجسدية بااين الجنسااين تعُااد زأمااراً حكاايماً ومكماالًا لبعضااهما الاابعض، وهي مصاادر التباااين في بعااض  

 امقوق والواجينات ضمن اطاق الأسرة وا  ع. 

، يقااولي عااه  البلاغاا  نهج  ساتنتااشر خلم البحث ا   زأا النظالي امقوقي في ا  سلالي، ماان منظااور 

التناغم بااين لالتكااوينلج (الجااااب الخ ل"قااي  و"التشراايع" (الجااااب القااااوني . فااامقوق الممنوحااة للماارزأة  

والرج  لم تسُنل عه زأساس ال ي ، ب  بنُي  عه زأسق العدالة، والتناسب، والت م ؛ وهو الأماار  

 . الذي يفضي ا   تحقي  السعادة الفردية، وتماسا الم سسة الأسرية، والتوا ا  جتما ي 

 ت الرئیسیة کلماال
 . ، المساواة النو ية، العدالة ا  سلامية البلاغ  نهج الأسق الأااوبولوجية، حقوق المرزأة والرج ، 
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Anthropological Foundations of the Rights of Men and Women 

 In Nahj al-Balagha 

Hajar Bakhtary Ebrahim Sarayi* / Boshra Karimi**/ Tahereh Khalaj***  

Received  date: 02/06/2025      Accepted date :20/02/2026 

Abstract 
Necessity: Elucidating the anthropological foundations of the rights of men 
and women in Islam is of paramount importance, as a correct 
understanding of the shared and specific rights of both genders plays a 
decisive role in achieving social justice, balancing responsibilities, and 
stabilizing familial and social relations. This research is conducted with an 
anthropological approach, emphasizing the teachings of Nahj al-Balagha. 
Methodology: A descriptive-analytical method was employed, with data 
gathered and analyzed through the study of the Holy Quran, Nahj al-
Balagha, and authoritative jurisprudential and anthropological sources. 
Findings: The findings indicate that in terms of human essence, men and 
women possess a unified ontological core. This existential commonality 
serves as the basis for equality in human dignity, religious beliefs, moral 
values, and social responsibilities. Concurrently, the developmental 
(ontological), psychological, and physical differences between the two 
genders are viewed as a manifestation of divine wisdom and 
complementary to one another, accounting for the distinctions in certain 
rights and duties within the realms of family and society . 
Conclusion: The research concludes that from the perspective of Nahj al-
Balagha, the Islamic legal system is predicated on the harmony between 
Takwin (ontological creation) and Tashri (legislated law). The rights of 
men and women are organized not on the basis of discrimination, but on 
the principles of justice, proportionality, and complementarity—a 
framework that facilitates individual felicity, the stability of the family 
institution, and social equilibrium. 

Keywords: 
Anthropological Foundations, Rights of Men and Women, Nahj al-Balagha, 
Gender Equality, Islamic Justice. 
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The Function of Image Schemas in Imam Ali's (AS) 

 Shaqshaqiyah Sermon 

A'zam Mahmoodi * 

Received  date: 22/07/2025      Accepted date :05/01/2026 

Abstract 
Image schemas are one of the fundamental concepts in cognitive 
linguistics and constitute one of the most important infrastructures in 
the field of cognitive semantics, which are based on the embodiment of 
abstract concepts.These conceptual structures are the product of human 
lived experiences and enable the comprehension of abstract domains 
such as language. Employing a descriptive-analytical method and based 
on the theory of image schemas, the present study investigates the 
Shiqshiqiyyah Sermon of Imam Ali (peace be upon him) in Nahj al-Balagha. 
The main objective is to answer the question of how the lived 
experiences in the mind of Imam Ali (peace be upon him) are represented 
through three approaches: "kinetic", "volumetric", and "powerful" and 
how they have contributed to the objectification of abstract concepts in 
his discourse. The results indicate that to explain the reasons for his 
acceptance of the caliphate after enduring prolonged hardship during 
the era of the preceding caliphs, Imam Ali (peace be upon him) expressed his 
grievances in a tangible manner by utilizing sensory-perceptual 
elements and everyday lived experiences. Quantitative findings indicate 
that the simultaneous use of two or three schemas, with a frequency of 
22, had the highest frequency. After that, the power schema with a 
frequency of 10, the movement schema with a frequency of 8, and the 
volume schema with a frequency of 5 were ranked next. This research 
shows how Imam Ali (peace be upon him) transformed abstract and complex 
concepts into a sensory and understandable experience through these 
schemas. 

Keywords: 
Cognitive linguistics, image schemas, Shaqshaqiyah sermon, Imam Ali (peace 

be upon him). 
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Anti-Oppression in the Islamic Republic of Iran with Emphasis on Imam 

Khomeini's (as) Discourses and Their Intertextual Relations  

with Nahj al-Balagha 
 

Mehrnaz Ebrahimzadeh*/ Zeynab al-Sadat Hosseini **/ Mostafa Kamaljoo *** 
Received  date: 24/04/2025      Accepted date :08/12/2025 

Abstract 
The struggle against oppression and the establishment of justice have been 
the primary objectives and foundational principles of the mission of divine 
prophets, a theme emphasized extensively in the Quran and Hadith, 
particularly in Nahj al-Balagha. As a prominent follower of this school of 
thought, Imam Khomeini (peace be upon him), by emulating these principles, 
elevated the fight against oppression to a central platform for the formation 
of an Islamic government, as evidenced in his discourses and actions. 
Based on the work "Sahifeh Imam," this research employs the modern 
approach of  "intertextual studies " to descriptively and analytically examine 
his influence from Nahj al-Balagha. In addition to investigating  "genettean 
intertextual relations ", the study also applies sub-categories of rhetorical 
intertextuality. Through an analysis of 33 discourses of Imam Khomeini 
regarding anti-oppression in the "Sahifeh Nur" that exhibited intertextual 
links with Nahj al-Balagha, it was found that 19 instances possessed  "first-
order genettean intertextuality (explicit-intentional), while 14 instances 
exhibited third-order genettean intertextuality " (implicit). No instances of 
the second order (hidden-intentional) were identified in his discourses. 
Ultimately, the examination of Imam Khomeini's discourses on anti-
oppression proves his conscious emulation of the words and conduct (Sira) 
of Imam Ali (peace be upon him). It can be observed that the teachings of Nahj al-
Balagha are manifest within the Imam's speech, leading to the conclusion 
that the establishment of justice and equity, and the struggle against all 
forms of tyranny and injustice, are among the core objectives of this sacred 
system. 

Keywords: 
Anti-oppression, Imam Ali (peace be upon him), Imam Khomeini (peace be upon him), 
Genettean Intertextuality, Nahj al-Balagha. 
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A Semantic Approach to the Term "Sa'adat" (Felicity/Happiness) 

 in Nahj al-Balagha 
 

Esmat Sabzali Kashie * / Maliheh al-Sadat Seyyedreza Dolabi  ** 
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Abstract 
This research investigates the concept of "Sa'adat" (Felicity) in Nahj al-
Balagha as one of the central themes in the ethical and philosophical 
system of Imam Ali (peace be upon him). Employing the method of syntagmatic 
semantics (collocational analysis), this study analyzes lexical items such 
as "Falah" (Success), "Taqwa" (Piety), "Ilm" (Knowledge), "Hikmah" 
(Wisdom), "Salih Work" (Righteous Deeds), "Khair" (Goodness), and 
"Adalat" (Justice), which appear in textual collocation with Sa'adat. 
These collocations demonstrate that Sa'adat in Nahj al-Balagha 
transcends mere individual success, establishing a profound connection 
with moral, social, and religious perfection. Accordingly, Sa'adat is 
defined as a dynamic and interactive process of attaining human 
perfection and living based on religious and ethical principles. 
Conversely, the term "Shaqawat" (Wretchedness) is utilized to delineate 
the obstacles and negative consequences arising from deviating from 
these principles. This research reveals that the analysis of the collocations 
of Sa'adat in Nahj al-Balagha elucidates the nexus between knowledge, 
piety, righteous deeds, and salvation. Furthermore, the verses of the Holy 
Quran, acting as complements and corroborators of Imam Ali’s (peace be 

upon him) discourses, further illuminate the path toward achieving Sa'adat. 
This study suggests that the semantics of Sa'adat in Nahj al-Balagha 
opens new horizons in understanding normative ethics and the 
philosophy of action within the Islamic tradition. 

Keywords: 
Sa'adat, Taqwa, Paradise (Jannah), Martyrdom (Shahadat), Preaching (Wa'z), 
Semantics, Nahj al-Balagha.  
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Breaking the Monopoly of Rhetorical Inimitability: A Quantitative 

Assessment of Epistemological Inimitability Components in Nahj al-Balagha 
 

Morteza Pahlavani */ Seyed Somayeh Razavi Kanti ** 
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Abstract 
One of the methods for proving the truthfulness of the Quran is investigating 
its various facets of inimitability . However, the reasons for overlooking the 
epistemological dimension of inimitability in early works, the significance of 
the ancestors' focus on the rhetorical aspect, and the cause of the monopoly 
of inimitability within the rhetorical dimension raise critical questions. Since 
the Imams (peace be upon him) are the only true guides to understanding the Quran, 
the way to transcend this narrow focus lies in returning to their discourse. 
Therefore, this study examines the discourse of Imam Ali (peace be upon him) as 
the witness to the revelation and the justice of the Quran. The aim of this 
research is to conduct a root-cause analysis to provide a way out of the 
monopoly of rhetorical inimitability in the early centuries and to 
quantitatively evaluate the components emphasized by the Imam regarding 
the epistemological dimension of inimitability in Nahj al-Balagha. The 
research employs the content analysis method, utilizing the complete 
collection of sermons with a statistical sample of 37 sermons. The results 
indicate that epistemological inimitability was indeed addressed by Imam Ali 
(peace be upon him)following the Prophet. Among 187 attributes of the Quran 
identified across 241 sermons, 91% emphasized the epistemological 
dimension, 14.7% the rhetorical dimension, and no attributes were attributed 
to the "intrinsic/formal"  dimension. Furthermore, among the attributes 
related to the epistemological dimension, "Comprehensiveness" (86%) and 
the attributes of "Proof" and "Guidance"  held the highest frequency in his 
discourse, signifying a strong emphasis on the epistemological dimension as 
the most significant facet of inimitability. 

Keywords: 
Epistemological Inimitability (I'jaz Ma'arifi), Imam Ali (peace be upon him), Nahj 
al-Balagha, Component, Comprehensiveness. 
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Examining and comparing the extent to which components and concepts 

related to the Caliphate are reflected in Nahjul-BalaghaWith the content 

analysis method 

Farhad Parvaneh*/ Mohammad Benshakhteh**/ Somayeh Bakhshizadeh *** 
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Abstract 
The book Nahjul-Balagha contains the speeches and letters of Imam Ali 
(peace be upon him) as the first Imam of the Shiites and the fourth Caliph of the 
Islamic world. It is a book that was created based on a specific order and 
purpose to convey concepts. One of these concepts is the concept of 
caliphate and its surrounding concepts such as government, sovereignty, 
Imam, Rightly Guided Caliphs, etc. The present study seeks to examine 
how this concept is quantitatively reflected in Nahjul-Balagha . 
For this purpose, using the content analysis method, the book Nahjul-
Balagha was examined and the desired data was extracted and then 
analyzed and evaluated. Quantitative results show that the most reflection 
and attention and emphasis among the components and concepts related to 
the caliphate and the caliphs is the concept of allegiance with 52 frequency 
cases, followed by the concept of Uthman with 44 frequency cases in 
second place. The lowest frequency belongs to the concepts of the second 
caliph, Omar bin Al-Khattab, with 6 frequency cases, the concept of Shura 
with 6 frequency cases, and the first caliph, Abu Bakr bin Abi Quhafa, with 
7 frequency cases. The qualitative results of the research also contain the 
Imam's efforts to inform the society about how events occurred and to 
show his legitimacy in the position of caliph. 

Keywords: 
Imam Ali (peace be upon him), Nahjul-Balagha, Caliphate, Content Analysis.  
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An Examination of the Components of Emotional Intelligence in the Sermons of 

Nahj al-Balāgha Based on Daniel Goleman’s Theory (Sermons 1–10) 
 

Mohammadamin Roudini  *  
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Abstract 
Emotional intelligence, as a relatively recent concept in psychology, 
plays an important role in the analysis of educational literary works, as it 
brings to light capacities such as emotion management, self-awareness, 
and social skills in prominent texts. Daniel Goleman’s theory, with its 
emphasis on five components—self-awareness, self-management, social 
awareness, relationship management, and self-motivation—provides a 
useful framework for examining the emotional dimensions of religious 
and literary texts. Nahj al-Balāgha, one of the most significant works of 
Islamic and literary heritage, contains numerous statements that can be 
analyzed through this framework to clarify the role of emotional 
intelligence in Imam Ali’s(peace be upon him) thought and writings. Using a 
descriptive-analytical method, the present study examines the 
components of emotional intelligence in Sermons 1–10 of Nahj al-
Balāgha. The findings indicate that, in these sermons, Imam Ali(peace be upon 

him) demonstrates self-awareness through recognition of his own status 
and merit; self-management through controlling anger and pride amid 
political crises; social awareness through empathy with the people; 
relationship management through guiding society toward the truth; and 
self-motivation through the adoption of an encouraging approach. 

Keywords: 
Nahj al-Balāgha; emotional intelligence; Daniel Goleman; sermon; self-
awareness; emotion management. 
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Muhammad ibn Abi Bakr in Nahj al-Balagha 
 

Hamidreza Sarraf *   

Received  date: 01/10/2024      Accepted date :07/09/2025 

Abstract 
The words and letters of Ali, (peace be upon him), in relation to government and 
governance, are very significant in terms of understanding political 
jurisprudence; In this matter, her covenants with his agents and governors 
have a special place. In the section known as letters in Nahj al-Balaghah, 
there is a text called " From his covenant with Muhammad bin Abi-Bakr 
when he handed over Egypt to him", which is also very significant from 
the point of view of political literature; By examining this text, we come to 
the conclusion that this text is not actually his original contract and political 
order to Muhammad bin Abi-Bakr, and is a part of a comprehensive letter 
that Ali (peace be upon him) sent after the request of Muhammad bin Abi-Bakr 
about judgment and some other matters. In this article, using descriptive 
and analytical method and relying on library resources, the original 
testament of Ali (peace be upon him) to Muhammad bin Abi-Bakr has been 
introduced, and the comprehensive letter of Ali (peace be upon him)to 
Muhammad bin Abi-Bakr  has also been introduced and comparisons have 
been made between the text of Nahj al-Balagha and some other texts of this 
comprehensive letter. By comparing these texts, we come to the conclusion 
that the text of Nahj al-Balagha is probably from one of the books of Abu 
Mikhnaf, who is a famous writer in Islamic history. The content of this 
comprehensive letter is very significant from several perspectives such as 
political jurisprudence, legal jurisprudence and ethics. 

Keywords: 
Muhammad bin Abi-Bakr, Treaty, Abu Mikhnaf, Political Jurisprudence, 
Judicial Jurisprudence. 

 

  

___________________________________________________________________ 
 * . Assistant Professor, Department of Islamic Studies, Faculty of Humanities, University of Zanjan, 
Zanjan, Iran.                        sarraf.hamid@znu.ac.ir 

mailto:sarraf.hamid@znu.ac.ir


    

291 

Q
u
a
rt

e
rl

y
 J

o
u
rn

a
l 
o
f 

N
a
h
jo

lb
a
la

g
h
e
h
 R

e
s
e
a
rc

h
 

 

291 

 

 
Investigating the Effects of Satanic Recognition on Human Upbringing from the 

Perspective of Nahj al-Balagha 
 

Shahla Kazemi Miraki * / Mohammadreza Ezzati fordoi**/ Kobra Khosravi *** 

Received  date: 04/04/2025      Accepted date :03/11/2025 
 

Abstract 
Islamic upbringing, whose ultimate goal is the attainment of human 
perfection and true felicity, encounters various obstacles such as the 
temptations and seductions of Satan. In Nahj al-Balagha, Imam Ali (peace be 

upon him)provides a profound analysis of Satan’s characteristics, his deviant 
methodologies in obstructing the human path, and the strategies for 
countering them. Satan influences the developmental process of the human 
being through several mechanisms, including polytheism (shirk), gradual 
temptation, the imposition of doubts, the conflation of truth and falsehood, 
the incitement of discord, the stimulation of prejudices, the reinforcement 
of self-centeredness (vanity), and the exploitation of human heedlessness. 
Awareness of these methods and the implementation of counter-strategies 
constitute a fundamental step in the journey of self-purification and proper 
upbringing. To maintain immunity against Satanic influence, Imam Ali 
(peace be upon him) proposes various remedies, such as emphasizing Tawhid 
(Divine Oneness), associating with the righteous, controlling anger, 
avoiding arrogance, steering clear of unfounded doubts and temptations, 
and focusing on inward reformation. Utilizing a descriptive-analytical 
method and relying on authoritative sources, this research endeavors to 
elucidate the role of Satanic recognition in Islamic upbringing and to 
present strategies for maintaining immunity from its negative effects 
through the teachings of Imam Ali (peace be upon him). 

Keywords: 
Nahj al-Balagha, Islamic Upbringing, Recognition of Satan. 
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Abstract 
While Ethics as a science addresses the recognition of moral qualities and 
behaviors, Moral Philosophy—as a branch of Deontological Philosophy—
is tasked with the rational and philosophical investigation of the criteria and 
standards of ethical values. In conjunction with these criteria, it examines 
the diverse justifications provided by various ethical schools for moral 
values, a field known as Axiology. Within the framework of religious 
beliefs, ethics constitutes one of the most fundamental subjects of religious 
epistemology, governed by specific criteria and standards. These standards 
are reflected in the discourses of religious leaders through divine 
revelation. In the teachings of Imam Ali (peace be upon him)—who was a 
profound practitioner of the Prophet’s (pbuh) ethical school and remains an 
authentic paradigm of Islamic morality—these values and their underlying 
criteria are articulated. Accordingly, this study aims, within the scope of 
this article, to examine the criteria and standards of ethical values from the 
perspective of three prominent ethical schools and the ethical school of 
Imam Ali (peace be upon him), with a particular emphasis on Nahj al-Balagha, 
while elucidating their points of convergence and divergence regarding 
these values. 

Keywords: 
Imam Ali (peace be upon him), Ethical Schools, Ethical Values, Moral Criteria. 
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